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Resumo

Norteado pelo método analitico e interpretativo da Sociologia do Conhecimento alema de Karl
Mannheim, assim como pelas referéncias tedricas, sobretudo, de Ulrich Beck, este artigo procura
tratar do complexo processo ambivalente presente na intersec¢ao entre os valores culturais da segunda
modernidade; impostos pela globalizagdo do capitalismo na sociedade brasileira, com 0s nossos
peculiares processos de modernizagdo tardia e periférica apontados por Jessé de Souza. Demonstrando
que ao apontarem para a presen¢a do mal; através da personificacdo da figura do diabo, nas proprias
relagdes sociais que foram degeneradas pelo individualismo excessivo, a Igreja Universal do Reino de
Deus realiza a nega¢ao da propria modernidade, mediante o ndo reconhecimento de novos direitos das
identidades socioculturais emergentes em nosso pais. Realizando um processo de segregagao e exclusao
da sociedade através do paradigma imunitario do direito e, traduzindo, o legado de nosso peculiar
processo de modernizagao tardia, periférica e conservadora.

Palavras-chaves: Globalizagdo. Segunda modernidade. Modernizagdo periférica. Imunizagdo.
Conservadorismo.

Abstract

Guided by the analytical and interpretive method of Karl Mannheim’s German Sociology of Knowledge,
as well as by theoretical references, especially by Ulrich Beck, this article seeks to deal with the complex
ambivalent process present at the intersection between the cultural values of the second modernity;
imposed by the globalization of capitalism in Brazilian society, with our peculiar processes of late and
peripheral modernization pointed out by Jesse de Souza. Demonstrating that by pointing to the presence
of evil; through the personification of the figure of the devil, in the very social relations that have been
degenerated by excessive individualism, the Universal Church of the Kingdom of God realizes the denial
of modernity itself, by not recognizing new rights of emerging sociocultural identities in our country.
Performing a process of segregation and exclusion of society through the immune paradigm of law and,
translating, the legacy of our peculiar process of delayed, peripheral and conservative modernization.
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Introducio

Partindo-se das consideragdes de Max Weber
(2009) quanto a especificidade metodologica da
sociologia compreensiva, tem-se a tarefa de tornar
inteligivel tanto o que significa e o que representa
para os crentes e fiéis os conteudos morais,
valorativos, simbdlicos e teologicos da figura do
diabo, bem como o que significa para este mesmo
grupo de individuos a luta que contra ele se trava,
a ponto de tornar legitimo o espirito combativo
da guerra enquanto reflexo dos nossos peculiares
processos de modernizagdo periférica que ainda
persistem com seu conservadorismo na sociedade
brasileira, ndo tdo somente no campo religioso. Desse
modo, esclarece-se que o contetido motivacional
norteador da eleicdo e desenvolvimento desta agao
e relagdo social corresponde, em Ultima instancia,
a construgdo social da seguranga e da certeza,
a revitaliza¢cdo do danimo e do reconhecimento
psicossocial dos sujeitos (em outros termos, a
busca por novas formas de objetivagdes valorativas
assentadas sobre modos de vidas seguros; a busca
por refugio e protecdo as sensagdes de sofrimento e
desamparo socio-psiquicos e a busca pela esperanca
atualizada no tempo presente) que, por sua vez, €
obtida através do exorcismo e banimento desta
entidade e figura simbolica que representa uma
espécie de mal absoluto, responsavel por causar
uma infinidade de maus e desgragas na vida
dos individuos: desemprego, doencas e demais
problemas graves de saude, vicios, prostituigdo,
faléncias, problemas conjugais, consciéncia da
duavida e do medo, solidao e etc.

Todavia, o0 método compreensivo da sociologia
de Max Weber ndo nos fornece a possibilidade de
aprofundar o raio de alcance do problema, no sentido
se apreender todos os amalgamas e irracionalidades
possiveis que se suscitam com as alteragdes e
modificagdes sociais e estruturais que caracterizam
e singularizam o processo de transi¢do da primeira
para uma segunda modernidade que se impde sobre a
sociedade brasileira com o processo de globalizagao
contemporanea do capitalismo. Assim como de se

identificar as intimas afinidades existentes entre tais
e radicais processos ambivalentes de intersec¢ao
entre os valores culturais da segunda modernidade
com o nosso legado andmalo e excludente de acesso
ao moderno; em suma, de uma modernizacao
periférica que ainda carrega consigo seus tragos
conservadores.

Nesse sentido, para o caso peculiar do
problema proposto pelo presente trabalho, além
de significarem para os sujeitos crentes e fi¢is as
consideradas fungdes sociais de sua existéncia, tais
ideias e valores religiosos postos em questdo, por
sua vez, “ndo sdo considerados na forma em que
se apresentam, mas interpretados a luz da situagdo
de vida de quem as exprime” e, por conseguinte,
“condicionados pela mesma situacao social, sdao
sujeitos as mesmas ilusdes” (MANNHEIM, 1986,

p. 52-54).

Globalizacdo, cultura e modernizacao
reflexiva: os impactos da individualizacdo na
era da hipercompetitividade

Em principio, deve-se ficar claro que o presente
trabalho se concentra, sobretudo, sobre os impactos
e efeitos colaterais nas proprias subjetividades
(em
propria intimidade psiquica), desencadeados pela
radicalizagdo dos processos de modernizagao
em tempos
portanto, todo esfor¢o analitico e interpretativo
empreendido por este trabalho se repousa sobre os
sentidos socioculturais desse poderoso processo
civilizacional de nova ocidentalizacdo no mundo.

humanas dos individuos modernos sua

de globalizagdo. Nesse sentido,

Tal como apreendido por Bodei (2004), diante
de uma configuragdo histérica marcada por
profundas crises politicas, declinio das ideologias
politicas revoluciondrias ap6s a derrocada do antigo
bloco soviético e do comunismo ateu. De modelos
politicos alternativos ao capitalismo, do poder de
coesdo dos partidos politicos de massa ao abalo
das identidades politicas e economicas de classe e,
sobretudo, do abalo sofrido pelo Estado-nagdo em
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tempos de globalizagdo no que diz respeito ao seu
respectivo papel de garantidor de direitos sociais
e trabalhistas, destaca-se no surgimento da figura
heroica do individuo moderno como modelo ideal de
sucesso a ser seguido (EHRENBERG, 2010). De um
individuo empreendedor de si mesmo, capaz de se
automotivar, se autocontrolar, de ser autoconfiante,
se autodisciplinar, se autoconstruir e tornar-se bem-
sucedido em um atual estagio alcancado pelos
processos de modernizagdo dominados pelos riscos,
incertezas e indeterminagdes globais em relagdo as
perspectivas de futuro.

A globalizagdo contemporanea do capitalismo
corresponde a um poderoso projeto civilizacional de
nova ocidentalizagdo do mundo, simultaneamente
(BECK,
2005), que alterou de modo radical as antigas e

socioecondmico, politico e cultural
classicas formas de representacdo das instituigdes
da realidade social brasileira que se configura a
partir de meados da década de 1990 do século
passado. Enquanto novo processo civilizacional
de ocidentalizagdo do mundo esclarece-se que a
nogao de processo civilizacional aqui empregada, é
largamente norteada pelas consideragdes de Norbert
Elias (1994):

O conceito de ‘civilizagdo’ refere-se a uma
grande variedade de fatos: ao desenvolvimento
dos conhecimentos cientificos, as ideias religiosas
e aos costumes. Pode se referir ao tipo de
habita¢des ou @ maneira como homens ¢ mulheres
vivem juntos, a forma de puni¢do determinada
pelo sistema judiciario ou a0 modo como sio
preparados os alimentos (ELIAS, 1994, p. 23).

Eisqueaqui,nessasbrevespassagensintrodutorias
de sua obra, encontra-se ja esbocada uma das
grandes dimensdes vislumbradas pela expressao
processo civilizador. Nela, tem-se que subjacente
a todo processo civilizatorio, hd como correlato,
a existéncia de um processo de ressignificacdo
dos modos e estilos de vida, isto é, das condutas e
comportamentos sociais. Ademais, por outro lado,
ha ainda outro elemento semantico que atribui forga
e densidade a expressdo aqui referida e empregada

por Elias (1994) e que, por sinal, ¢ valiosa aos
nossos interesses investigativos. Trata-se do sentido
referente a dimensao eurocéntrica do mundo, mais
precisamente, do poder de ocidentalizagdo do
mundo — ou seja, a nogdo vitoriosa de civilizagao
implica um processo de difusdo de modos e estilos
de vida, de condutas e de comportamentos sociais.

Do ponto de vista sociocultural, o processo
de globalizagdo contemporanea do capitalismo
contribuiu significativamente para com o correlato
processo de universalizagdo de um valor também
muito peculiar de liberdade individual (BECK,
2003). Aquele referente aos modos e estilos de vida
ligados ao “way of life” americano, das liberdades
individuais quase que totalmente restritas a logica
do mercado, do consumo de massa, do culto do
entretenimento ¢ da expansdo dos modos de vida
hedonistas norteados pela busca interminavel do
principio do prazer. Trata-se do valor da liberdade
individual consubstanciado pelo discurso oficial e
hegeménico da ideologia neoliberal do mercado e
da cidadania regulada pelo mercado (IANNI, 2011).

O neoliberalismo ¢, em principio, uma teoria
das praticas ¢ medidas politico-econdmicas que
se assentam sobre a proposi¢do de que o bem-
estar humano pode ser mais bem desenvolvido ao
se liberar as agdes e capacidades empreendedoras
individuais no ambito de um contexto socio
institucional caracterizado pela defesa de so6lidos
direitos de propriedade privada, livres mercados e
de livre comércio. Trata-se da valoracao positiva
e ideoldgica que subjaz o potencial inventivo
e criativo humano em condi¢des favoraveis ao
exercicio pleno das liberdades individuais.

Porém, como ¢ de conhecimento geral, “nenhum
modo de pensamento se torna dominante sem
propor um aparato conceitual que mobilize nossas
sensacdes e nossos instintos, nossos valores e nossos
desejos, assim como as possibilidades inerentes ao
mundo social que habitamos” (HARVEY, 2011, p.
15). Todavia, ¢ sabido que o capitalismo moderno,
tal como ja o fora apreendido por Max Weber
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(2004), corresponde a um sistema que, sob muitos
aspectos, aproxima-se muito do absurdo e do
irracional, pois, como dirdo Boltanski e Chiapello
(2009) ao retornarem a sociologia de Max Weber, os
trabalhadores assalariados “perderam a propriedade
do resultado de seu trabalho e a possibilidade
de levar uma vida ativa fora da subordinagado [...]
quanto aos capitalistas, estdo presos a um processo
infindavel e insaciavel, totalmente abstrato e
dissociado da satisfacdo de necessidade de consumo”
(BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 38).

Ora, mas o que torna legitimo e aceitdvel — porque
nao se dizer toleravel? — uma agdo eminentemente
abstrata e “irracional”? Assim sendo, quando cada
vez mais a motivagdo material ¢ a coergdo fisica
se tornaram insuficientes e, sobretudo, “quando o
empenho exigido pressupde adesao ativa, iniciativas
e sacrificios livremente assumidos, como aquilo
que, cada vez mais, se espera nao s6 dos executivos,
mas também do conjunto dos assalariados”
(BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 39), torna-se
necessario incorrer-se aquele seu novo espirito que
emerge, de acordo com os autores acima referidos, a
partir de meados da década de 1980, com o processo
de reestruturagdo do sistema capitalista.

Ao apreender o capitalismo moderno em seu
classico ensaio A4 ética protestante e o espirito
do capitalismo, Max Weber (2004) demonstrou
que a ideia de dever, apreendida na esfera do
trabalho como vocagdo e religiosamente orientado,
correspondia ao conteudo motivacional de ordem
psicologica que conferia sentido e legitimidade
aos empreendimentos humanos que caminhavam
em dire¢do a racionalidade das condutas e demais
comportamentos socios institucionais e cujo fim
secular, se associava a obtencdo legitima do lucro
maximo.

Desde Max Weber (2004), ja se apreende que
o denominado espirito do capitalismo retrata as
justificagdes morais legitimas que conferem sentido
a acao social dos individuos modernos, bem como,
no limite, a legitimidade da ordem do proprio

sistema, pois as injun¢des devem ser interiorizadas,
incorporadas e justificadas. Tais justificagdes, uma
vezsendo interiorizadas e incorporadas, dao respaldo
legitimo ao cumprimento de tarefas, inclusive,
penosas ¢ que exigem dos individuos modernos
enormes demandas voluntariamente assumidas de
esforcos e sacrificios pessoais (SOUZA, 2010).

Porém, com os impactos decorrentes com o
processo de reestruturacdo do capitalismo, ocorrido
em meados da década de 1980, o desafio autoimposto
pelo proprio sistema se remetia a necessidade de
se encontrar um novo espirito para que pudesse
se legitimar. A justificativa encontrada para esse
processo socio estrutural de mudanga, segundo
Boltanski e Chiapello (2009), se deu por meio da
defesa de um discurso ideologico respaldado nos
valores positivos acerca da defesa das liberdades
individuais. Trata-se do novo espirito do capitalismo
(BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009) e/ou espirito
de empresa (EHRENBERG, 2010).

Para legitimar-se enquanto ideologia dominante,
o capitalismo apropriou-se de sua critica radical,
ressignificando-a e colocando-a em servigo de suas
proprias forgas, objetivos e interesses e, com efeito,
“a critica a divisao do trabalho, a hierarquia e a
supervisdo, ou seja, a0 modo como o capitalismo
industrial aliena a liberdade, esta assim desvinculada
da critica a alienagdo mercantil, a opressdo pelas
forcas impessoais do mercado” (BOLTANSKI;
CHIAPELLO, 2009, p. 130). Nesse sentido, torna-se
inteligivel que capturar e colonizar as subjetividades
humanas, isto é, o espirito, o desejo e a vontade
individual por meio da valoragao positiva do sonho
de uma liberdade ampla e sem limites, constituiam-
se em uma armadilha e mecanismo ideoldgico
de dominagdo social poderosissimo. Assim, em
meados dos anos 80, acentuava-se a critica a
burocracia, mas, dessa vez, “ndo se tratava apenas
de libertar os executivos, mas todos os assalariados”
(BOLTANSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 98).

Por conseguinte, o novo espirito do capitalismo
ou, o espirito de empresa, se impde com demasiada
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forca sobre a sociedade brasileira pela via
intensiva e extensiva do processo de globalizacdo
contemporanea do capitalismo a partir de meados da
década de 1990 do século passado, se corporificando
enquanto sedutor valor sociocultural no ideal de
sonho utopista das liberdades individuais. Ainda
que sob a significacdo de um discurso ideoldgico e
dominante da hegemonia neoliberal, verbalizado em
palavras de ordem tais como autoempreendedorismo,
autoempresario e autossuficiéncia dos individuos,
espontaneidade,  criatividade,  independéncia,
inovac¢ao, ousadia e etc.

Logo, de acordo com Ehrenberg (2010), nas
sociedades modernas avancadas e hipercompetitivas
do ego, ter sucesso e ser bem-sucedido, além de
serem uma condi¢do ¢ for¢a social moderna (um
imperativo), € ter o dever de empreender-se por si
mesmo. Autoempreender-se e autoconstruir-se a
si proprio, em nosso tempo histdrico presente, se
converte em um poderoso projeto de idealizacao
de um novo eu. Assim, “a esfera heroica acaba [...]
de se anexar a empresa no momento em que esta
ultima foi erigida como modelo cultural de massa”
(EHRENBERG, 2010, p. 47).

Parece que “sofremos de liberdade e nao de
crises” (BECK, 2002, p. 10). Mais precisamente, das
consequéncias ndo intencionais que acompanham
um excesso de “ganhos” de liberdade no atual estagio
de configuracdo socio estrutural das sociedades
modernas complexas em tempos de globalizacao.
Em especial, quando se apreende o atual processo de
radicalizacdo das patologias sociais da modernidade
na contemporaneidade, traduzidas por profundas
sensagoes de auséncia de sentido comum acerca da
vida pessoal e coletiva ante aos constrangimentos
sociais que sofrem os individuos contemporaneos.

O Mal-estar da Liberdade:
Modernizagao Reflexiva

Era da

Trata-se de indagar-se com mais vagar aonde se
encontram os nexos de sentido capazes de explicar
o porqué de milhares de homens e mulheres se

sujeitarem voluntariamente em servirem-se. A
ponto de realizarem, inclusive, enormes sacrificios
materiais em prol dos custos onerosos demandados
pelas comunidades evangélicas neopentecostais,
com dizimos, ofertas e demais campanhas de
“sacrificio”. Aonde encontrar-se-4 uma dimensao
de mal-estar, dor e sofrimento que seja capaz de
explicar a rentincia do proprio entendimento e da
disposicdo legitima em servir-se, a tal ponto de
os individuos nao sentirem os efeitos onerosos
da servidao voluntaria? Ou seja, quais sdao as
forgas sociais que os constrangem, impelindo-os a
elei¢do voluntaria pela serviddo, a ponto de essa se
expressar como um “ganho” legitimo? — ou, como
nos problematiza o préprio autor, “qual condig¢do
¢ mais miseravel do que viver assim, sem nada ter
de seu, recebendo de outrem satisfacdo, liberdade,
corpo e vida”? (BOETIE, 2009, p. 60).

Porém, ndo obstante a isso, ressalta-se o
poderoso ideal de conversdao que essas instituicdes
religiosas propagam em seus discursos, tendo-se
em vista que, uma vez submetidos aos processos
de purifica¢ao e de conversao, elevam-se os niveis
de expectativas ideais do “eu”, pois se trata, agora,
da possibilidade de tornarem-se um “novo ser”;
um “ser outro” que, semelhantemente aos seus
pastores, tornaram-se “homens de negocios” bem-
sucedidos. Assim, a ideia do poder de conversdo
das comunidades evangélicas neopentecostais
potencializaria o proprio “eu”, oferecendo-lhes um
conjunto de respostas pragmaticas e utilitarias para
o viver a vida neste mundo e ndo mais no além-
ultraterreno (tal como propde a propria ideia da

Teologia da Prosperidade).

Os libertadores
pretéritos vinculos sociais atavicos e de parametros

impulsos em relacdo aos
normativos que se realiza por meio dos processos
de desenraizamento e de urbanizagdo acelerada
sdo acompanhados, no entanto, por novas formas e
modos de dominio, de enquadramento e de controle
social. Sendo que, contemporaneamente, merece
destaque especial aquele poderosissimo poder
referente a logica da esséncia contabil do dinheiro
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(SIMMEL, 2009). O qual, em nosso tempo presente,
mostra seus efeitos nefastos e corrosivos quando
conectados ao peso da carga ideoldgica negativa da
ideologia neoliberal do mercado (do novo espirito
do capitalismo ou do espirito de empresa), com seu
discurso oficial e dominante assentado sob as ideias
de autoempreendedorismo e de autossuficiéncia dos
individuos.

Estruturado sobre um grande eixo que se refere
ao mal-estar da liberdade, as patologias sociais
da modernidade na contemporaneidade, tratam
da radicalizagdo do processo de coisificacdo e
instrumentalizagdo da vida, das profundas sensagoes
de incerteza e de inseguranga, da exacerbacao dos
temores difusos, da elevagdo das expectativas ideais
do eu e dos niveis de ansiedade, das fobias narcisicas
a depressao nervosa e dos vazios substanciais de um
eu que vaga em uma busca incessante e angustiosa
por animo e por reconhecimento psicossocial e que
se segue a ampliagdo do senso do valor da autonomia
internalizada (BAUMAN, 1998).

As cidades e o espago urbano, simbolo ¢ local
por exceléncia da realizagdo da cultura moderna,
apresenta e comporta para Simmel (2005) uma dupla
face ambivalente. Por um lado, € nela que se assiste
ao processo de libertagdo dos individuos modernos
perante a rigidez e fixidez dos antigos modos de
vida assentados em vinculos e lagos sociopoliticos
de dependéncia tradicional de tipo patriarcal e
patrimonial. Possibilitando-os o desenvolvimento
das poténcias e faculdades humanas inventivas
e criativas, assim como de um maior grau para
o exercicio das liberdades individuais e das
aspiragdes por mobilidade social. Por outro lado,
a cidade moderna ¢ também o local no qual se
constata o desenvolvimento da “intensificacdo da
vida nervosa”, apreendida em termos de patologia
social da modernidade.

Isto ¢, enquanto patologia da razao, pois antes
a emancipacao dos sujeitos autogovernados pela
razdo e senhores ¢ juizes de si, esta se relaciona de
modo cada vez mais conflitivo com o imperativo
da logica da racionalidade instrumental ¢ de uma
concepg¢do de mundo cada vez mais instrumental do
mundo e da vida, tornando-os suscetiveis aos seus
dominios. Logo, ¢ na cidade moderna que ocorre
a tensao dialética entre dinAmicas emancipatérias e
dinamicas regressivas, entre 0s movimentos sociais
que alcangam a conquista do reconhecimento
reciproco (que dilatam os limites da realidade
social no campo dos direitos e das institui¢des), e
os movimentos culturais e politicos que agravam
as sensacoes de mal-estar e dos vazios substanciais
do “eu”, advindos com as tensdes que se produzem
entre o corpo da cultura civilizacional moderna
objetiva e a existéncia vital do espirito subjetivo.

Tal como ¢ possivel de se apreender com Freud
(2011), as patologias sociais se apresentam quando
as agOes individuais e sociais se convertem em
pressdes, constrangimentos e imperativos alheios
a propria autonomia da vontade subjetiva, em seu
sentido latto, afim a matriz kantiana. Porém, ha os
casos em que, uma vez os valores predominantes do
plano da cultura objetiva tenham sido legitimamente
aceitos e internalizados pelos sujeitos, os imperativos
se tornam autoimpostos pelos mesmos.

Para Sigmund Freud (2011), a cultura moderna
também se desenvolve e se expressa de modo
ambivalente.> Ao mesmo tempo em que ela fora
criada para proteger os homens da dor e do sofrimento
que os acompanhariam na existéncia de uma vida
solitaria e possibilitando-os o estabelecimento de
relagdes de sociabilidade e de solidariedade social
contratual, regida e regulamentada pelo direito e
a vida em sociedade com certo grau de seguranca,
ela também ¢ a principal fonte motriz geradora de

2 Sobre a nogdo de cultura, nos diz Freud: “Basta-nos repetir que a palavra ‘civilizagdo’ designa a inteira soma de realizagdes e
instituicdes que afastam a nossa vida daquela de nossos antepassados animais, e que servem para dois fins: a prote¢ao do homem
contra a natureza e a regulamentag@o dos homens entre si” (FREUD, 2011, p. 34).
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constrangimentos sociais ¢ de profundas sensacdes
de mal-estar.?

Ao interrogar-se sobre a atual discrepancia que se
verificaentre o direito e a vidanacontemporaneidade,
mesmo quando a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos de 1948 reivindica o carater
incondicional da dignidade e do respeito ao valor
da pessoa humana, Esposito (2009) sustenta a tese
de que o distanciamento entre a pessoa ¢ 0 homem
(este apreendido enquanto totalidade integral da
jungdo entre bios e zoé), se deve ao proprio nucleo
substancial intrinsecamente excludente que a nogao
de pessoa possui em sua raiz léxica.

A nogdo de pessoa para Esposito, portanto,
corresponde a uma constru¢do social que embora
fosse se ressignificando no decorrer do processo
historico da humanidade, sempre carregou consigo
a existéncia de um soberano ou senhor que efetua
a politica de judicializagdo imunizatéria, pela
via do direito, aqueles por ele designados como
pessoas e aqueles que, por sua vez, sdo relegados a
condi¢do degradante da ndo pessoa. Soberano este
que, contemporaneamente, pode ser identificado e
traduzido pelo dominio hegemdnico da ideologia
neoliberal do mercado, da loégica imperativa
do capital financeiro ¢ do valor conferido ao
culto da performance nas sociedades modernas
ego. dai,
pelos modos cada vez mais instrumentalizados e

hipercompetitivas do Seguindo-se,

coisificados de se conduzir a propria vida.

Assim sendo, ainda que seja interpretada em seu
sentido laico e eminentemente moderno, a nogao de
pessoa e sua semantica apresenta uma raiz estrutural
léxica a ser encontrada na tradig@o judaico-crista da
divina trindade. Por conseguinte, a reivindicagdo
por autodeterminagdo dos individuos, uma vez
estabelecida e promulgada com a Declaragdo

Universal dos Direitos Humanos de 1948, logo apo6s
a realizagdo extrema do processo de construcdo
social da ndo pessoa efetuada pela thanatos
politica do Estado totalitario nazista — desde que, ¢
claro, operada nos limites permitidos pela razao -,
corresponde a algo que, outrora, pertencia a soberania
divina, “uma vez que Deus tem um direito soberano
sobre as criaturas e ndo tem obrigacdes morais com
elagdo a elas” (ESPOSITO, 2009, p. 109).

Ademais, de acordo Ehrenberg

(2010), o processo de construgdo social das

com

identidades pessoais nas sociedades narcisicas e
hipercompetitivas do ego, passam cada vez mais a
seremregidos pelalogicado deverde serreconhecido
publicamente. Ou seja, a identidade pessoal (o quem
sOu; O ser a si mesmo) passa necessariamente pelo
imperativo da assimilacdo de dever ser reconhecido
publicamente (em ser outro; em ser alguém). Logo,
a propria identidade subjetiva do eu somente passa
a ser por ele proprio reconhecido enquanto valiosa
e digna, se ele for outro; isto €, o prospero heroi
hipercomtetitivo e sujeito bem-sucedido que superou
de maneira autobiografica e solitaria os proprios
limites e demais adversidades cotidianas em um
contexto caracterizado pela acentuacdo dos riscos
econdmicos, financeiros e limites biopsicossociais
(tais como a ansiedade e demais fobias narcisicas
como a sindrome do panico, por exemplo). No
limite, portanto, a acentuagdo dos novos processos
de individualizacdo e da hipertrofia do potencial
de autonomia nas sociedades narcisicas do ego,
torna imperativo o necessario dever autoimposto
de externalizagdo das conquistas exclusivamente
individuais, a fim de que possam, inclusive, obterem
sensagcdes de bem-estar psicologico e equilibrio
psiquico. Tal como nos diz Ehrenberg (2010, p. 51),
trata-se de “fazer entrar na intimidade psiquica o
modelo publico da performance”.

3 Posto que a agdo instintual humana esteja sempre vulneravel aos impulsos destrutivos dos instintos e apetites humanos vinculados
ora a forga bruta e violenta (a pulsdo de morte de thanatos), ¢ ora a possessdo sexual incestuosa.
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Sobre o Dilema de Nossa Modernidade
Periférica: o Sentido Duplo do Valor
Precario da Liberdade Individual na
Contemporaneidade Brasileira

Se as patologias sociais geradas pela cultura
moderna durante a primeira modernidade, puderam
ser apreendidas por Sigmund Freud (2011) como
sendo oriundas da prevaléncia de um excesso de
principio de realidade sobre o principio do prazer
— em termos de ordem e de seguranga sociopolitica
-, seguindo-se dai pelas constantes frustragdes
culturais sobre a livre vontade de manifestagdo
dos desejos dos individuos modernos, pode-se
dizer, que contemporaneamente, em sociedades
modernas complexas tal como a brasileira do século
XXI, o agravamento das sensagdes de mal-estar
também advém, sobretudo dos excessos de ganhos
de liberdade, contudo de liberdades precarias.
Precarias em um duplo sentido quando apreendidas
no interior de uma realidade social complexa e com
experiéncias e vivéncias historicas singulares como
a brasileira. Assim nos diz Walter Benjamin:

Esta claro que as agdes da experiéncia estdo em
baixa, e isso numa geracdo que entre 1914 e
1918 viveu numa das mais terriveis experiéncias
da historia [...]. Na época, ja se podia notar que
os combatentes tinham voltados silenciosos do
campo de batalha. Mais pobres em experiéncias
comunicaveis, ¢ ndo mais ricos. [...] uma nova
forma de miséria surgiu com esse monstruoso
desenvolvimento da técnica, sobrepondo-se ao
homem. A angustiante riqueza de ideias que se
difundiu entre, ou melhor, sobre as pessoas, com
a renovacdo da astrologia ¢ da ioga, da Christian
Science e da quiromancia, vegetarismo e da gnose,
da escolastica ¢ do espiritualismo, ¢ o reverso
dessa miséria (BENJAMIN, 1994, p. 114-115).

A nova miséria a qual se refere Benjamim
(1994) corresponde aquela que surge diante de

situagdes nas quais se expressam a desilusdo e o
ocaso das esperancas, podendo ser traduzida pelo
desafio imposto aos proprios individuos de terem
que lidar com a pobreza socialmente produzida,
simultaneamente material e espiritual. Oprimido,
posto a margem e em condigdo de subalternidade no
transcorrer dos processos de modernizagao nacional
brasileiro, encontra-se o povo brasileiro.

r

Isto ¢, aquele que fora tragado pela forca
imponderavel e impiedosa de uma realidade
historico-social estranha, porque alheia a sua
vontade. Pois, foram-lhes socialmente negada uma
vida digna e a capacidade subjetiva necessaria para
vivenciar direitos, assim como o autorrespeito
enquanto sujeitos dotados de vontades, sonhos,
ideias e que, por isso mesmo, sdo também portadores

de direitos de objetivacdes valorativas.

Nesse sentido, Axel Honneth (2003) tem
demonstrado que o ressentimento que emerge da
auséncia de reconhecimento € propulsor, no plano
individual, o isolamento social ¢ do adoecimento
psiquico®. Ao passo que, no plano coletivo, tém-
se ndo somente a dilaceracdo do tecido social,
assim como da violéncia coletiva, expressa em
nosso trabalho pela luta social travada contra a
figura do diabo, o bode expiatdrio e agente culpado
responsavel por causar uma infinidade de maus e
desgracas na vida dos individuos.

Basta mencionar-se que com o advento do
processo de Independéncia brasileiro, em 1822,
ndo se resultou a abolicdo do regime de trabalho
escravo, a Proclamacdo da Republica e no efetivo
estabelecimento de garantias democraticas, visto
que “o que prevaleceu foi o passado, a continuidade
da colonia, o escravismo, o absolutismo” (IANNI,
2004, p. 14). Com a implantacdo da Primeira
Republica, em 1890, esta j& se inicia com a marca
de uma alianga politico-econdmica entre um

4 Sobre a ideia de reconhecimento, nos diz Honneth (2003, p. 47): “na medida em que se sabe reconhecido por um outro sujeito
em algumas de suas capacidades e propriedades e nisso esta reconciliado com ele, um sujeito sempre vira a conhecer, a0 mesmo
tempo, as partes de sua identidade inconfundivel e, desse modo, também estara contraposto ao outro novamente como um

particular”.
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liberalismo econdmico nas relagdes exteriores que,
no entanto, coexistia com o prevalecimento do
patrimonialismo em relagdes e assuntos internos.

Trata-se do que Bosi (1992) denominou como
“sindrome do liberalismo oligarquico brasileiro”,
posto que para o periodo compreendido entre 1836
a 1850, o liberalismo brasileiro representou nada
mais do que a variante pragmatica dos interesses dos
liberais moderados, compostos majoritariamente
por uma burguesia agroexportadora favoravel a
instituicdo escrava e a grandes latifundios. Dai se
advindo o fato de a aboli¢do juridica do trabalho
escravo ter sido realizada por decreto somente
em 1888, quando “a imigracdo do trabalhador
europeu ja se fizera um processo vigoroso em
Sao Paulo e nas provincias do Sul” (BOSI, 1992,
p- 199). Predominou-se, portanto, a combinagao
do “moderno material com o autoritdrio mando e
desmando” (IANNI, 2004, p. 37).

Aquilo que se anunciava como prentincio do
Brasil moderno, ainda esbarrava-se em pesadas
herangas do escravismo, do autoritarismo, do
coronelismo e do clientelismo, ao passo que o povo,
“continuava a ser uma ficgdo politica” (IANNI,
2004, p. 33). Devendo ser ressaltado que, € somente
durante a transi¢ao do século XIX para o XX, que
o tema referente a educagdo popular passa a se
constituir na pauta das preocupagdes e dos debates
politicos, sendo norteados pela crenca de que,
por meio dela, se sucederiam as transformagoes
sociais, econdmicas e politicas tdo necessarias a
modernizagao do pais (SOUZA, 2008).

Simultaneamente a sucessdo dos ciclos
econdmicos e dos surtos de povoamento e de
de

subsisténcia no mundo rural e com condigdes

urbanizagdo, convivia-se com um nivel
miserdveis de marginalidade urbana. A sociedade
brasileira continuou a se modificar em termos
sociais, econdmicos, politicos e culturais, tendo-
se o destaque da diversificacao da industria e o
avanco do capitalismo sobre o campo, seguida pela

correlata urbanizagdo acelerada.

Desde os anos 1930 e, mais especificamente a
partir da década de 1950, verificou-se um intensivo
investimento governamental em prol de expansdo e
dadiversificagdo da economia nacional, mobiliza¢ao
para os transportes, geracdo e
fornecimento de energia, comunicagdes, servicos de
infraestrutura urbana ¢ etc. Cresce-se a urbanizacao
e a industrializacdo, assim como as exportacdes de
produtos manufaturados e de matérias-primas e,
contudo, convive-se com uma distribuicdo de renda
que permanece marcadamente desigual. O cendrio
brasileiro que se apresentava, dava a impressao
da coexisténcia de “duas sociedades superpostas,
mescladas, mas diversas” (IANNI, 2004, p. 90).

de recursos

A despeito do progresso economico da sociedade
brasileira durante o periodo do regime militar, a
propria sociedade civil pouco se moderniza, em
termos de aquisi¢ao de direitos modernos. O golpe
de 1964, estando assentado sobre o lema seguranga
e desenvolvimento, conviveu com amplos setores
da populagdo brasileira, tanto no campo como nas
cidades, que “ndo entraram no exercicio de direitos
politicos, foram rechagados, postos a margem das
decisdes e das proprias representagdes” (IANNI,
2004, p. 149). Tal modelo de desenvolvimento
econdmico que épostoem marchacom o golpemilitar
de 1964 também se caracterizou pela “concentracdo
de renda, crescimento do parque industrial, criacao
de um mercado interno que se contrapde a um
mercado exportador, desenvolvimento desigual das
regides, concentracdo da populacdo em grandes
centros urbanos” (ORTIZ, 2006, p. 81).

A Nova Republica brasileira, de 1985, trouxe
consigo uma situacdo social herdada de tempos
passados do militarismo. Durante o processo de
redemocratizacdo do pais, caracterizado pela
abertura lenta, gradual e segura, por exemplo,
tem-se que, as vésperas de assumir o governo
federal em 1985, Tancredo Neves se via diante de
uma sociedade civil na qual a grande maioria ndo
se sentia legitimamente representada pelo poder
estatal, haja vista que “estados e regides, grupos
raciais e classes sociais, na cidade e no campo, se
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sentiam divorciados das orientagdes do Estado”
(IANNI, 2004, p. 165).

Enquanto a década de 1990 no Brasil pode ser
apreendida enquanto a era liberal de expansao
e consolidagdo dos projetos e medidas politico-
econdmicas neoliberais, ja para os anos 2000,
constatamos o Estado brasileiro retornando aquele
papel de agente integrador e modernizador nacional.
A expansdo das politicas sociais compensatorias
dinamizadas pelo Estado brasileiro na primeira
década deste século foi fundamental tanto para
a dinamizacdo do mercado interno brasileiro,
bem como para os observaveis e significativos
processos de mobilidade social ascendente de
aproximadamente 30 milhdes de brasileiros
“batalhadores” (SOUZA, 2010), que ascenderam
a novos patamares de consumo e renda na Gltima
década no Brasil.

Para essa parcela significativa de homens e
mulheres, equivalentes a 2/3 do total da populacdo
do pais e, por sua vez, sendo distribuidos e alocados
entre as seguintes categorias sociais ideal-tipicas:
a “ralé” (FRANCO, 1997; SOUZA, 2003), os
“batalhadores” (SOUZA, 2010) ou ‘“homens
simples” (MARTINS, 2011), a “subclasse” (IANNI,
2011)e, ou, os “supertrabalhadores” (POCHMANN,
2012), o direito a autodeterminagdo biografica e
a liberdade individual, traz consigo o peso das
contradi¢cdes, desigualdades e injustigas sociais
pretéritas que sdo reiteradas e acrescidas de novas
contradi¢cdes, desigualdades e constrangimentos
sociais contemporaneos de ordem sistémicos
no tempo presente. Configurando, assim, uma
tessitura social simbidtica complexa em que muitas
escolhas ja se tornam em elei¢cdes pré-escolhidas
pelas necessidades e constrangimentos sociais do
tempo presente, sobretudo aquelas que referentes as

necessidades de sobrevivéncia.

tal como foi muito bem

apreendido por Simmel (2005) quanto as patologias

Nesse sentido,
sociais da modernidade, sobretudo a patologia
da razdo, a liberdade individual tende a assumir,
conflitivamente, um carater cada vez mais precario

na modernidade, sendo que, quando remetida a
sociedade brasileira que se configura a partir de
meados da década de 1990 do século passado —
época na qual se inicia a abertura econdémica e o
acirramento da competitividade entre as empresas
em escala mundial -, esta precariedade passa a
assumir uma dupla significagdo. Sobretudo, tendo-
se em vistas que as profundas desigualdades sociais
ainda existentes na sociedade brasileira, “sdo
problemas que a peculiar ‘revolugcdo burguesa’
desenvolvida no Brasil ndo resolveu, nem
encaminhou satisfatoriamente para grande parte da
populacdo” (IANNI, 2004, p. 142); haja vista que “o
modernismo ocorre no Brasil sem modernizagao”

(ORTIZ, 2001, p. 32).

Tanto porque, de um lado, os individuos filhos da
liberdade que compde a base da estrutura social do
pais, sao impelidos for¢cosamente a se constituirem
enquanto individuos carregando toda a carga de um
passado repleto de desigualdades sociais que os
incluiudemodo excludenteno decorrer dos processos
de modernizacdo andmalos nacionais brasileiros;
bem como, por outro lado, porque cada vez mais,
sao ndo menos desafiados a se desvincularem
dos resquicios pretéritos concernentes aos lagos
e vinculos de solidariedade social, afetiva e de
cunho pessoal e, concomitantemente, estes mesmos
individuos filhos da liberdade aos quais denomino
de suditos recém-libertos, tém que se haverem,
muitas vezes de modo solitarios, com 0s riscos,
incertezas e indeterminagdes globais, com o declinio
das garantias e seguridades sociais oferecidas pelo
Estado.

Aqui nos tropicos, o carater precario dos
mundos da vida e do valor da liberdade individual
traduzido coexisténcia

internalizada ¢ pela

simbidtica complexa dos riscos, incertezas,
insegurancas ¢ indeterminagdes provenientes das
dindmicas da globalizagdo e que, por sua vez, sao
acrescidos das contradi¢des do nosso passado. Isto
¢, do peso da herancga historica e social dos nossos
peculiares processos de modernizagdo andmalos e

tardios de acesso ao moderno e que incorporaram
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grande parte da populagdo de modo marcadamente
excludente aos valores e demais formas de
comportamento, pensamento e acdo eminentemente
modernos.

O que nos atesta o trabalho de Souza (2010) sdo,
sobretudo, dois aspectos: o primeiro, no sentido
de que existia no Brasil, de fato, um processo
de individualizacdo adormecido que comecou a
se acentuar na primeira década do século XXI,
caracterizado pela existéncia de milhares de
individuos dispostos a realizagdo de extraordinarios
esforcos e sacrificios pessoais e ao exercicio de
uma ética do trabalho duro de todo tipo - mesmo em
meio a condi¢des extremamente precarias e incertas
de um mundo de trabalho flexivel — como forma
de ascender pessoal, profissional e socialmente,
aspiragdes  por
pessoal e profissional, assim como por mobilidade

interiorizando autorealizagao
social; o segundo se refere ao fato de que, diante de
condi¢des sociais basicas oferecidas pelas medidas
compensatorias do Estado, milhares de individuos
puderem escapar do pantano da desesperanca, pois,
a medida que se reduz os recursos dedicados ao
bem-estar social e em areas como a saude, o ensino
publico e a assisténcia social, o “Estado vai deixando
segmentos sempre crescentes da populagao expostos
ao empobrecimento” (HARVEY, 2011, p. 86).

Em trabalho de
aproximadamente cento e oitenta sonhos recolhidos

seu interpretativo
na regido metropolitana de Sdo Paulo, com pessoas
pertencentes a chamada ‘“nova classe média”
brasileira, as experi€ncias sociais cotidianas
mediatizadas por Martins (2011), nos atestam sobre
um dado significativo: os sonhos narrados sao
predominantemente relatos de profundas sensacdes
de mal-estar. Ou seja, nota-se que mesmo com 0s
avancos dos processos de modernizagdo, seguidos
pelo correlato excesso de ganhos de liberdade, bem
como da ascensdo a novos patamares de renda e
consumo conquistados, convive-se com profundas
sensacdes de incerteza, inseguranca, medo e,
sobretudo, de vazios de um “eu” cada vez mais

individualizado.

Ocorre que, a pressdo civilizacional para se
individualizarem, a0 modo como se faz presente nos
valores difundidos pelo novo espirito do capitalismo
e no modelo publico do culto da alta performance,
esta impelindo-os forgosamente a um afastamento e
distanciamento dos pretéritos mundos da seguranga
que as relacdes e vinculos sociais tradicionais de
outrora podiam lhes oferecer.

Os mundos da vida cotidiana das pessoas
entrevistadas por Martins (2011) se apresentam como
algo estranho e incognito, permeado por ameagas
ou perigos, por varios medos e temores difusos,
tais como a presenga de ‘“demoénios, humanos
deformados e fantasticos, pessoas mortas ou pessoas
vivas sem identificacdo” (MARTINS, 2011, p.
65), que tentam captura-los. Tal quadro traduz um
desencontro e um descompasso entre o tradicional e
o moderno que se impde enquanto forma e modo de
uma nova cultura objetiva, bem como a permanéncia
no imaginario popular brasileiro das referencias
tradicionais, apreendidas enquanto mundo da
seguranca plausivel e almejado para os individuos,
pois “diferentemente da casa, o lugar publico ¢ um
cenario do medo [...], o mundo da casa ¢ o mundo da
confianga em oposi¢ao ao mundo da rua, que é o da

desconfianga” (MARTINS, 2011, p. 66).

Trata-se, portanto, dos reflexos que traduzem a
paradoxal intersec¢do entre os valores da segunda
modernidade e do nosso peculiar processo de
modernizagao tardiaeperiférica. Ressaltando-se que,
o proprio neopentecostalismo brasileiro, ao negar a
propria modernidade e seus respectivos valores, em
termos de reconhecimento e dilatagdo de direitos,
traduz-se a heranga conservadora do 6dio reprimido
gerado por nosso processo de modernizacao tardia,
periférica e excludente. Em suma, estamos diante
do complexo processo paradoxal e ambivalente
entre os valores de uma segunda modernidade que
se impde por meio da globalizacdo contemporanea
do capitalismo e dos legados de uma modernizacdo
tardia, periférica e seletiva, na qual ainda prevalece
o patrimonialismo e demais formas de exclusdo e
negacdo de direitos.
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A Negacao da Modernidade e o Reflexo do
Processo de Modernizacdo Periférica no
Brasil: o Sentido de Imunizacido no Caso da
Igreja Universal do Reino de Deus

Paradoxalmente, as comunidades religiosas
evangélicas pentecostais também se apresentam de
maneira conservadora e, por fim, atuam negando a
propria modernidade. Ou seja, se as comunidades
evangélicas neopentecostais apontam para a
presenca do mal (por meio da personificagdo da
figura do diabo) nas proprias relagdes sociais que
foram degeneradas pelo individualismo excessivo,
elas ndo apenas efetuam um diagnostico da realidade
social centrados nas perversidades das figuras
dos ateus, dos agnosticos, dos homossexuais, dos
divorciados, das prostitutas, dos viciados. Mas
como, também, apresentam um possivel efeito
terapéutico, qual seja: o da negacgao, rejeicao e critica
da propria modernidade de seu caro valor referente a
autonomia subjetiva. A nega¢ao da modernidade se
realiza por meio da anulagdo e ndo reconhecimento
do processo de dilatagdo de novas demandas por
direitos. Arquitetando-se uma identidade religiosa

potencialmente conservadora e imunizadora.

No caso em particular da Igreja Universal
do Reino de Deus, além de se ter a reconhecida
importancia da figura do diabo e dos demonios
como agentes ¢ entidades causadoras dos males e
problemas de toda a ordem que afetam ndo s6 as
pessoas, mas também a propria sociedade, o diabo
nao somente ¢ a antitese e o arqui-inimigo de Deus,
como também ele o é a propria personificacao do
mal. Uma presenga constantemente ameagadora na
vida cotidiana das pessoas: “o fato ¢ que realmente
tudo o que existe de ruim neste mundo tém sua
origem em satands e seus demonios” (MACEDO,
2006, p. 93). Mais adiante, prossegue o bispo
Macedo no mesmo trabalho de sua autoria:

Um demonio ¢ uma personalidade; um espirito
desejando pois
procurando corpos que possa possuir para através
deles cumprir sua missdo [...]. Doengas, miséria,
desastres ¢ todos os problemas que afligem o ser
humano desde que este iniciou sua vida na Terra
tém uma origem: o diabo. [...] os demonios, em
sua maioria, personificam os males, atuam como
espiritos sem cor, sexo, dimensdes, enfim, sem
corpos. Procuram seres vivos para através deles
se exprimirem, ¢ o0 homem ¢ o seu principal alvo.
Como nao possuem corpos, vivem se apossando
daqueles que ndo tém cobertura de Deus

(MACEDO, 2006, p. 16-20).

S€ expressar, anda errante

A ideia de universalismo fraterno, presente nos
ensinamentos morais da figura de Jesus Cristo, se
realiza de maneira totalmente distinta aos irmaos
de fé que pertencem as comunidades evangélicas
neopentecostais, haja vista que, em um primeiro
momento, o principio do amor indistinto da
comunidade evangélica neopentecostal dos crentes,
a fim de atrai-los, resulta na aceitacdo dos diversos
outros contemporaneos, independentemente de seu
passado a sua respectiva conversao. O processo por
meio do qual se realiza a conversdo, corresponde
a um auténtico divisor de aguas, podendo torna-lo
puro em um novo ser. Sendo que esta é realizada
por suas liderangas pastorais que detém possui com
exclusividade o dom da graga divina.

Todavia, uma vez tendo sido submetidos aos
processos de exorcismo, conversdo e purificacdo
restritas as figuras carismaticas dos pastores
constroi-se um senso de pertencimento comunitario
vinculado a nega¢do das novas formas e estilos
de vida que a propria modernidade gerou pela
hiperindividualizagdo. Criando-se, assim, um
senso de comunidade restrito aos irmaos de fé,
conservadoras,

extremamente  imunizadoras,

segregacionistas e intolerantes nao s6 em relagao as

5 Leia-se: ansiedade, vazios substanciais do eu, desanimo, vicios, uso de medicamentos psicotropicos e psicoestimulantes, senso
de autoculpabilidade pelo fracasso, sentimento de impoténcia em ser capaz de executar eficientemente seus deveres, divorcios,

unido, homoafetiva, homossexualismo, depressao nervosa e etc.
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diversas formas de identidades culturais e religiosas
contemporaneas, assim como as proprias relagoes
sociais que foram degeneradas pelo individualismo
excessivo.

Devido ao poder carismatico de seus pastores
oriundos da exclusividade com que os dons da
Graga foram por Deus a eles concedido, a ponto
de os fiéis acreditarem que estdo recebendo uma
segunda ¢ nova vida. Todavia, a sujeicdo do fiel
aos poderes da graca divina realizados durante o
processo de conversao implica, também, na negagio
da autonomia subjetiva do individuo; o deus da
sociedade democratica e, constituindo-se, assim,
em uma das criticas a modernidade: o ambivalente
e paradoxal processo de anulago e de exaltacdo do
hiperindividualismo.

Tal como ¢ apreendido por Esposito (2006, p.
40), “somente ha direito a parte; nunca ao todo,
como também o nada, pertence a justica”. Em
outros termos, isso equivale que, mesmo em um
possivel Estado Constitucional Democratico de
Direito, a questdo referente ao direito, sempre se
encontrara correlacionada as ambivalentes ideias
de protegdo, imunizacdo e negagdo da vida para
alguns; isto &, segregacao e exclusdo das categorias
de seres humanos relegadas ao campo imaginario
da ndo pessoa, dos indesejaveis, dos estranhos e dos
intrusos propensos a contaminagdo € ao contagio
ao senso de pureza da comunidade. Tornando-se
inteligivel a considerag@o de Esposito (2006, p. 40):
“[...] é logicamente impossivel estender um direito
a todos sem o esvazia-lo do seu sentido enquanto

direito”.
De acordo com a ideia de paradigma
imunitario, estd-se diante de um mecanismo

reativo de judicializagdo da sociedade exercido
pelos
Isto ¢, uma espécie de contragolpe que visa a

mecanismos imunizadores do direito.
impedir que uma determinada forca nociva e
As

consideragdes de Esposito (2006) sdo significativas

potencialmente patogénica se manifeste.

para a compreensdo, andlise e interpretagdo da

constru¢do de uma possivel identidade evangélica
neopentecostal e de seu correlato sentido de
pertencimento comunitario conservador. Sobretudo
porque ela enseja uma logica de inclusdo excludente,
centrada na perversidade da presenca do mal nas
figuras do ateu, do agndstico, dos homossexuais,
dos divorciados, das prostitutas, dos viciados ¢ etc.;
expressos pela propria ideia de irmaos de fé restrita
apenas aos membros que pertencem as comunidades
evangélicas e que, por sua vez, ja tenham passado
pelos processos de conversdo e de purificagdo,
realizado por seus pastores.

Logo, pode-se dizer que no caso das comunidades
evangélicas neopentecostais — tais como no caso
da igreja Universal do Reino de Deus - essa se
fundamenta sobre uma moralidade escatologica
que se expressa por meio do espirito combativo da
guerra contra a figura do diabo e demais entidades
demoniacas que personificam o corpo de seres
humanos. Ressaltando-se que, estes, além de
serem elementos constitutivos e necessarios ao seu
proprio universo religioso, um valor e principio
estruturante de sua propria moralidade religiosa. E,
por conseguinte, condicdo indispensavel a propria
existéncia do carisma institucional da igreja (ou seja,
um fator de legitimidade e uma das razdes de ser das
igrejas evangélicas neopentecostais). Pois, somente
ao neutralizarem, as acdes causadas pelas entidades
malignas e demoniacas ¢ que os crentes, fi¢is e/ou
virtuais adeptos passam a adquirirem a convic¢ao
psicologica com relagdo ao recebimento dos dons
da graca obtidos apds o processo de conversao,
realizado pela figura paterna do pastor.

A constituicdo de uma identidade evangélica
imunizadora e
de
contestacdo da propria modernidade (de seus modos

neopentecostal ~ altamente

potencialmente conservadora; em suma,
e estilos de vida emergentes, caracteristicos do
proprio processo de acentuagao da individualizagao),
ndo deixam de refletirem os ecos da radicalizagao
dos mal-estares contemporaneos em individuos
submetidos a intensos processos de recalcamento ¢

de frustragdes de seus respectivos ideais de eu.
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Portanto, comunidades
neopentecostais apontam a presenga do mal (por
meio da personificacdo da figura do diabo) nas

proprias relagdes sociais que foram degeneradas pelo

se as evangélicas

individualismo excessivo das sociedades modernas
contemporaneas da segunda modernidade (desde
a ansiedade, vazios substanciais do eu, desanimo,
vicios, uso de medicamentos psicotropicos e
psicoestimulantes, senso de autoculpabilidade pelo
fracasso, sentimentos de impoténcia quanto a ser
capaz ¢ eficiente o suficiente para o cumprimento
de seus deveres, divorcio, unido homoafetivas e
homossexualismo, depressao nervosa, etc.), ela nao
apenas efetua um diagnoéstico da realidade social
centrado na perversidade das figuras dos ateus, dos
agnosticos, dos homossexuais, dos divorciados,
das prostitutas, dos viciados e etc., mas, também
apresenta um efeito terapéutico: o da negacdo da
propria modernidade, por meio da anulagdo e ndo
reconhecimento do processo de dilatacdo de novas
demandas por direitos, construindo, portando, uma
identidade religiosa potencialmente imunizadora
e conservadora. Retratando as interseccdes do
dilema referente ao legado da heranca conservadora
¢ autoritdria de nosso peculiar processo de
modernizacdo tardia e periférica que ainda persiste
em nossa sociedade.
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