GEORG SIMMEL (1858-191 8)

permanéncid e fluidez da refigiosidade ¥

ma familia isracli- " ‘3

. Georg gimmel, nascido em Berlim em 1858,em u
14 convertida ao cristianismo,! estudou histéria, filosofia, “psicologia dos "

povoS” ( Vg’lkerpsycbafogie) ¢ histoéria da arte na Universidade de Berlim,

universidade em. que cle ensinou cerca de trinta anos — de 1885 a 1914 <

- flosofia, epistemologia e ciéncias sociais,
sc professor ordindrio apenas aos 56 an

como professor extraordindrio. i
os, em 1914, na Universi- [E

Tornou-
dade de Estrasburgo (quando a capital alsaciana estava sob a dominagio

alema). Em 1908, estigmatizado como judeu, fora afastado de uma cadeira 4
de filosofia na Universidade de Heildelberg, apesar do apoio oficial que X
the haviam dado Esnst Troeltsch e Max Weber. Em 1909, fundou, junto

com Max Weber ¢ Terdinand Tonnies a Sociedade alemi de sociologia. Em
rsificado e pluridisciplinar,

Berlim, o ensinamento de Simmel, muito dive

obteve granc{e sucesso: Ernst Bloch, o autor de O espirito da utopia (1918)
assim como Georg

¢ de Thomas Munzer como tedlogo da revolucdo (1922),
Lukacs, que mais tarde o acusard de “irracionalismo”,? estavam entre seus
ava muito pela arte, manteve relagdes re-

alunos. Simmel, que se interess
mente 0§ poetas Stefan George €

gulares com diversos artistas, principal

eorg Simmel foi batizado como protestante. Deixard

. |

' De pai catélico e de mée profestante, G |

aJgreja protestante no fim de sua vida, no decorrer da Primeira Guerra Mundial. ‘ B
ublicada em 1954, “i

? B sua obra Die Zerstérung der Vernunft (La destruction de la raison), P
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Rainer Maria Rilke, seus compatriotas, e o escultor Auguste Rodin
quem contribuiu para tornd-lo conhecido na Alemanha. Simmel falec’ -
dla.28 de setembro de 1918, alguns meses antes do armisticio. Em su:ubn0
rna.1s (.:onhecida: Filosofia do dinbeiro (Philosophie des Geldes), pubh’cad; .
Le;ﬁmg em 1900, e depois em 1907, em uma edigio aumentada, Simr:;
iinda :z Ctizias as consequéncias da extensio da economia monetdria sobre a

Smm.lell, que, como veremos, leva muito a sério a existéncia do senti-
mento religioso, é absolutamente estranho a qualquer perspectiva que po
tule,‘ de um ou de outro modo, o desaparecimento ou até o declinio dl::: .

| ;‘senumento. Ele pensava que as “teorias sociais nio podiam evitar rf:conl;Sse

 cer o papel efetivo do sentimento religioso (des refigidsen Empfindens) N

- movimentos das sociedades, ainda que modernas”? Simmel nada temnc(i)S

um teé%ogo camuflado. Margarete Susman, uma das duas amigas a uenz
el.e dedicara sua obra intitulada 4 religido (1906), relata esse pro (’)sictlo d
Simmel do seguinte modo: “Nio compreendo que Nietzsche cli)ame tﬁe
al.to que Deus esti morto: ja hd muito tempo nés o sabemos” 4 A relagio dz
Simmel com a religido &, na realidade, muito mais complexa® porque, se el
recusa qualquer determinagfio positiva de Deus, se se opde a religio;idadz

4 religido cristali i i
gido cristalizada em conteddos dogmaticos e quadros institucionais
?

Georg Simmel. “Besprechun, . jami
. . g von: Benjamin Kidd, Soziale Evolution
: . . J’ 33
]c)h;; li:a;resozm!e Ges€tzgeljung und Statistik, 8/1893, p. 510, texto citad: l;ai;rlflziﬁn; ‘;m o
s (?;rsgi c‘orllmilaulg:a}o: ‘Der Yerlust des Fortschrittsglaubens und die Vf:rwisse;lsllr}i:r efn
pachung do z;o ogle.lEln Vergleich von Georg Simmel, Ferdinand Ténnies und M V\é; i
Max, Webern;lr::auﬁgggife{lruhen OSali:z'alogeﬁ. Néhe und Distanz zu Durkheim, Ti)’nm‘iﬁ uneg;
\ von Otthei j ,
1988, 5 225, ein Rammstedt. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main,
Bra Buch d } 1
o écgb ur;ialg)c:;ll{eic ﬂ;& a(i}igg% Slimmel. Brigfe, Erinnerungen, Bibliographie. Zu seinem
. , herans i

‘];und?ler & Hunbiot, Bl 1950 - & 8gs,.gcben von Kurt Gassen un Michael Landmann,

ob diversos aspectos, a relagio de Simmel com a religifio faz pensar na de Rainer Maria

R.lIk I ] 1040 da 8, 11 abe— tu de— a de D =
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fica impressionado pelos misticos e partilha um pouco de sua teologia
“mais profunda que qualquer dogmdtica anterior ou posterior”.®
f sem divida essa mistura de distincia critica em relagio a todas as ex-
pressdes histéricas da religifio e de sensibilidade 2 emogio religiosa que

permitiv a Simmel desenvolver uma abordagem dos fatos religiosos que,

ele
negativa,

apesar de permanecer rigorosamente agndstico em seu principio, reconhece

a dignidade desse fato e sua permanéncia. Segundo Heinz-Jurgen Dahme,
mel parece ter sido o primeiro, entre 08 sociélogos cldssicos, a ter pre-

Sim
m crescimento da significagio da religifio diante das sociedades que

dito “u
continuam a se diferenciar”.?

Diversificada e complexa, pouco sistematizada pelo préprio Simmel,
podendo prestar-se facilmente a contrassensos entre os leitores apressados
¢ avessos a seu estilo de escrita, a obra de Simmel recebeu uma acolhida
vidvel, conforme os anos e os paises. Mouito boa nos Estados Unidos, em
foi introduzida pela escola de Chicago em 1921, na Alemanha, a
a sofreu, embora numerosos estudos lhe tenham sido
o consideravel por parte de Weber ¢ dos

va,
que ela
recepgio de sua obr

consagrados, gragas ao impact
criticos da Escola de Frankfurt, Simmel e Weber, contemporineos, man-

tiveram relacdes seguidas; contudo, conforme observa O. Rammstedt, “as
relagBes entre Simmel e Weber permaneceranm muito fracas quando se
tratava de elaboragio teérica”,? o que nio impede que as sociologias desses
dois autores apresentein, COMO Veremos, parentescos sobre alguns pontos.’

/

Georg Simmel, Lebensanschauung. Vier metaphysiche Kapitel. Dunckler & Humblot (1918},
Munique ¢ Leipzig, 1922, 2* ed., p. 109. '

Heinz-Jurgen Dahme. Op. cit., p. 253. Dahme sempre se refere aqui ao texto de Simmel de
1805, citado na nota 3 do presente capitulo.
Otihein Rammstedt. “Durkheim, Weber et, furtivement, Simmel. Réflexions sur nne étu-
de comparée”, em Monicue Hirschhorn e Jacques Coenen-Huther (eds.). Durkheim, Weber.
Vers la fin des malentendus? L’ Harmattan, Paris, 1994, p. 30.

Sobre as relagbes ambivalentes de Max Weber com Georg Simmel, cf. as contribuigdes
de Birgitta Nedelmann e de Jobannes Weiss, reunidas em Simmel und die fruhen Soziolo-
gen. Nithe und Distanz su Durkheim, Tonnies und Max Weber, heraus pegeben con Otthein
Rammstedt. Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main, 1988, p. 11-63.
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Na Franca, os escritos de Simmel eram muito bem conhecidos antes dg
Primeira Guerra Mundial, pois diversos estudos dele foram publicados
em francés na Revue internationale de sociologie, nos Annales de DInstifys
international de sociologie, ¢ na Revue de métaphysique ef de morale. En-
iquanto Durkheim e Weber se ignoraram reciprocamente, Simmel man-
teve algumas relagdes com Durkheim e até aceitou colaborar no primeiro
namero de L'année sociologigue. Contudo, ainda que a sociologia estivesse
em curso de constituicio como disciplina auténoma, as concepgdes de
Durkheim e de Simmel sobre a prépria natureza do empreendimento so-
ciolégico estavam demasiadamente distantes para que esses dois grandes
sociélogos pudessem se entender.’ Radicalmente antipositivista, mais
atento 4 sociedade a ponto de se fazer por meio de uma multiddo de
interacdes individuais do que em uma sociedade que domina de cima os
individuos e os obriga, muito pluralista em sua abordagem de uma reali-
dade social que ele percebe como ela propria construida diferentemente,
conforme os ingulos sob os quais os individuos a abordam, seria preciso
muita generosidade intclectual da parte de Durkheim a fim de entrar
mais 4 frente nas perspectivas de Simmel e muito mais esforgos para que
Simmel admitisse um pouco as orientagdes globais de Durkheim. Isso
nio impedird que Célestin Bouglé (1870-1940), membro influente da
escola de Durkheim, mas critico do mesmo sobre diversos pontos essen-
ciais, continue a se interessar pelos escritos de Simmel. Quanto a Maurice
Halbwachs (1877-1945), excelente conhecedor da sociologia alemd, que
sucedeu a Georg Simmel em 1919, na Universidade de Estrasburgo, que

voltara a ser francesa, cle apresentava a seus estudantes ndo s6 a socio-

10 A ruptura entre os dois foi consumada depois que Durkheim suprimiu, autoritariamente, '
passagens gue o irritavam na contribuiciio que Simmel havia aceito comunicar em L’année
sociologique. Bm seguida, a avaliagio que Durkheim faré das obras de Simmel estard “no 7

limite da difamacio”, segundo Otthein Rammstedt, que se admira de que nem Durkheim
nem Simme! tenham verdadeiramente procurado fazer um verdadeiro debate intelectual para

— P a1y
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 logia de Max Weber, mas também a de Simmel, em quem ele via “um

socilogo de talento”. ™!

Raymond Aron que, em A sociologia alemé contemporinea (1935), con-
sagrou algumas pdginas a Simmel,” Julien Freund em seguida, ¢ finalmen-
« Raymond Boudon e Patrick Watier, contribufram de modo decisivo
- tomando principalmente a iniciativa de tradugbes — para a difusio do
pensamento socioldgico de Simmel na Franca. A perda de influéncia do
marxismo ¢ o desenvolvimento das criticas antipositivistas na sociologia
favorecerdo, sobre o fundo do debate a respeito da pés-modernidade, um
retorno forcoso do pensamento sociolgico de Simmel. Na sociologia das
religibes, apesar da apresentacio e da tradugdo da primeira edigiio de Die
Religion (1906), realizada por Jean Séguy em 1964 nos Archives de sociologie
des religions (cf. bibliografia), sua obra chamou pouco a atengfio dos espe-
cialistas nesse dominio. E verdade que nos debates sobre a secularizacio,
a abordagem de Simmel do religioso podia encontrar apenas poucos ecos.
Nio ¢ por acaso que, até quando nos interrogamos hoje sobre “as producées
religiosas da modernidade” (D. Hervieu-Léger) ou sobre “as recomposicoes
ultramodernas da religido” (J.-P. Willaime) redescobrimos a atualidade de
Simmel na sociologia das religices.”

Procurando precisar o estatuto epistemoldgico do conhecimento his-
térico, Simmel insiste sobre o fato de que a histéria “nfo pode ser mais
gue a histéria dos processos mentais”, e que “os fatos psiquicos constituem
a substincia da histéria™ “Os processos observiveis, quer sejam politicos

ou sociais, econdmicos ou religiosos, juridicos ou técnicos, s6 nos parecem

11 Yoy & H

;01;1;?. Craig. “Maurice Halbwachs 2 Strasbourg”, Revue frangaise de saciologie, XX, 1979,
B Aron e : : '

alAlon. co'ntmuaré, eniretanto, muito reservado em relagdio 2 sociologia de Simmel. Ele nio
. mcl}n Slfnlnel entre os fundadores da sociologia, apresentados em Les étapes de la pensée

sac:alogtqr:ie (1967), a0 passo que, na mesina época, em 1966, Robert A, Nisbet dava grande
- &spago a Simmel em The Sociological Tradition.

n . + .
Clonforme salienta Patrick Watier no fim de seu “Posfécio™ (p. 178-181) a La religion, tradu-
23110 A alaraie e Philimme Toarmal rnd Daro 1000 ’
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interessantes e compreensiveis porque eles sdo os efeitos e as causag d¢ isturados. Os conteudos da socializagdo — sua matéria — sdo, para Simmel,

processos psiquicos”.** Acontecimentos tio diferentes como a construcg

da ioreta de sio Pedro ou a abertura do tinel do Gothard, explica Si - . .

grej i , explica Simm s4rmens, COMO a fome, 0 amor, o trabalho, o sentimento religioso, a técnica,

resultam de certos contetidos de consciéncia, “sio o ponto de encontro ¢ ' produgdes intelectuais (Soc., 44).1 Essas matérias, entre as quais teremos
s R ~ « » B "

séries de voligBes, de representagdes ou de sentimentos (p- 60). Tais ACoN 1 gy stado que Simmel menciona de inicio a religifio, s6 se tornam sociais ao

tecimentos sem divida se desenrolaram em certas circunstincias e os dados nscreverem em formas diversas de socializagio: “Dominag8o, subordi
: , -

externos devem ser levados em conta, mas circunstincias e dados externog agiio, concorréncia, imitagéo, divisio do trabalho, formagio de partidos,

sempre sdo interpretados pelos atores sociais. Present’a‘(;ﬁo, solidariedade no interior ao mesmo tempo que fechamento

. WY - . - ~ . .
Para Simmel, “hd sociedade onde hé agdo reciproca ( Wechselwirkung) exterior: tudo isso, e muitas outras coisas semelhantes, se encontram

. L4 » 15. A . 2 ORI i . . L.
dos individuos” (Soc., 43 ¢ a sociologia ¢ o estudo das formas da socialis nto na sociedade estatal como na comunidade religiosa, tanto na faixa

- s . . o s : ¢ . .
zagio. E o que claramente indica o proprio subtitulo de sua Saciologia: “Uns os conjurados como no agrupamento de interesses econdmicos, tanto na

tersuchungen uber die Formen der Vergesellschaftung”, ou seja: “Estudot cola artistica como na familia” (Soc., 45-46). A partir disso, podemos es-

H 1 - N s 4 .
sobre as formas da socializagdo”. Querendo determinar o campo préprio d dar tanto o modo como tal forma de socializagio — como a concorséncia

‘

sociologia como disciplina académica, Simmel ndo localiza esta em tal ou tal ou'a dominagdo — se manifesta em certos contetidos: politicos, religiosos,

contetdo, mas no estudo dos miltiplos modos com que os homens entram ondmicos, artisticos, eréticos..., quanto o modo como tal contetido, por

em relagdo e fazem sociedade. A sociedade €, do ponto de vista de Simme emplo, a religido, se apresenta em formas diferentes de socializagio: “Os

um conjunto dinéimico, constantemente a ponto de se fazer e de se desfaze conteddos da vida religiosa, enquanto sdo idénticos do ponto de vista de

e é por isso que cle prefere falar de socializagio ¢ nio de sociedade. E o lus seus contetidos, exigem uma forma de comunidade, ora liberal ora centrali-

gar préprio da sociologia ¢ a andlise do “fato puro da socializagio”, ou sejd; sada”, nota, por exemplo, Simmel (Soc., 46).

uma construgio especifica, um ponto de vista particular que, por abstragfo, Essa distincfio entre as formas e os contetidos da socializagio nfio im-

isola as formas da socializacdo de seus contetidos para melhor estudar a pediu Simmel de empregar o termo de forma em um outro sentido, que &
! )

incidéncias das proprias formas da socializagdo. Simmel distingue, portan _mportante precisar, porque ele o utiliza em seu estudo de 1906 sobre A re-

to, entre as formas da socializagdo e seus conteddos, insistindo no fato de Jigido, Trata-se da forma entendida como uma categoria a priri, como uma
. b

que, na realidade sécio-historica, formas e contetidos estdo inevitavelmente formalizagiio da experiéncia historica, que permite a0 homem estruturar o

A s . L
A acho recfproca de diversos individuos, que é constitutiva da sociedade, “nasce sempre
e ‘ delcertas pulsdes ou em vista de certos fins”, precisa Simmel; ela niio existe em si. E as
p. 57. : % ‘pulsdes que impelem & acfio reciproca sfo, sem divida, extr i “ ix
AN . 3 . , R W A ¢ s , extremamente diversas: “As paixfes
A indicagio “Soc”, soguida do um nimero, remete 4 Sociologie. Etudes sur les formes de .2 * - etticas, religiosas ou simplesmente de convivio, os fins da defesa ou do ataque, do jogo ou
socialization, trad. do alerndo de Lilyane Deroche-Gurcel e Sybille Muller. PUF, Paris, 1999 “'da aquisigfio de bens, da ajuda ou do ensino, ¢ uma infinidade de outras ainda, ? fazemn com
A primeira ediglo dessa obra data de 1908, A tradugdo francesa, que ndo inclui as variante .- que 0 homem entre em relagdes de vida com outrem, de ago para, com contre; o;t.rem om
3 el ] >

& 0 aparato ctitico da edigio alemd, baseia-se no texto da edigfio critica, estabelecida por0 situagBes em correlagiio com outrem, ou seja, ele exerce efeitos sobre outrem ¢ também sofre
o . - oy a4 a FEaYar) L a ’
Ve afaltca dala? 0 . AN

14 Georg Simmel. Les problémes de la philosophie de Uhistoire. Une étude d’épistemologlé
(1907, 3* ed.), com introdugo e tradugdo do alemio de Raymond Boudon, PUF, Paris, 1984‘.1
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real. E nesse sentido que Simmel fala de formalizagio artistica, religiosa oy

cientifica do mundo. O propésito de Simmel sobre a religido consiste, eq, -

tio, em analisar a religiio ao mesmo tempo como forma e como conterido:
de um lado, como uma formalizagdo particular da existéncia humana que se
focaliza sobre certos contetidos e, do outro, como um conteddo particylar
que entra nas formas gerais da socializagio. Simmel, de fato, pés em agio
mais o primeiro ponto de vista do que o segundo: ele teria podido, bem
mais do que fez, desenvolver a aplicagio dos principios de sua sociologia
formal ao estudo dos fatos religiosos. Fim sua Sociclogia, com efeito, a reli-

gido ¢ abordada apenas a titulo de exemplo, e com certa parcimonia, para

ilustrar tal ou tal forma da socializacdio. E por isso que seremos diversas:
vezes levados a salientar o interesse da abordagem de Simmel para a socio- -

logia das religides, dominio que, apesar de seu estudo intitulado A refigido, -

em que ele aborda diretamente o fato religioso, Simmel nfo o desenvolveu

tio sistematicamente quanto um Weber ou um Durkheim.

Religido: Uma formalizagdo particular do mundo

Conforme Simmel, podemos ordenar o mundo sob perspectivas mui-
to diferentes: artistica, religiosa, ética, cientifica, lidica, cada uma dessas
formalizagGes, que nio devem ser confundidas com a realidade, tendo sua
l6gica prépria. A realidade s6 é acessivel por meio de uma ou outra dessas
formalizagdes ¢ nenhuma dessas formalizagoes a esgota. Simmel atribu,

portanto, uma extrema importancia as representagdes por meio das quais o

homem constréi o mundo, o percebe e nele se orienta; seu ponto de vista ¢

de inicio relativista, mas rigoroso e constantemente animado por uma forte 8
vigilancia epistemolégica: “Todos os modos de vida no homem, agente € -
criativo, inteligente e sensfvel, sio modos de classificagio ou de categorias

que integram a substincia da existéncia, infinitamente extensa, mas sempre {

A e e 1 1 nBirarnace I rada 115ma (']P,Qgﬂ.q rateo- -
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1as cstd, em principio, habilitada a construir, segundo suas leis proprias,
otalidade dessa substincia. O homem de arte ¢ 0 homem de ciéncia, o
omem de agdo e o homem de fruigio — todos eles em conformidade com
.-b_que sio — encontram um mesmo material de fendmenos tangiveis e au-

tveis, de impulsos ¢ de destinos, e cada um, por mais que seja puramente

artista ou pensador, dado 2 fruigdo ou prético, modela a partir disso uma

yotalidade particular do mundo; a essa reserva quase que muitas vezes o

que jé foi formado por um serve de matéria para outro, ¢ que cada uma

* dessas formas, tal como se oferece em um ponto histérico da evolugio sem
' fim de nossa espécie, pode se apropriar da matéria apenas de modo muito
. fragmentirio e em proporgdes muito varidveis; a essa outra reserva quase

também, pois ndo podemos provavelmente jamais apreender essa matéria

em sua pureza, mas sempre j4 formada, como o elemento de um mundo
qualquer. E desse modo se interpretam a multiplicidade e a unidade dos
mundos que o espirito modela! tais categorias formadoras, das quais cada
ama, conforme o motivo que lhe é préprio, significa um mundo inteiro,
dotado de suas leis préprias e acabado em si mesmo, a partir de um instinto.
de base unitario” (R, 11-12).Y

A religifo ndo escapa a essa regra de “significar um mundo inteiro,
dotado de suas leis préprias e acabado em si mesmo” e, como as outras
“grandes formas de nossa existéncia”, ela deve experimentar sua capacida-
de de exprimir em sua linguagem a totalidade da vida (R, 10). Em outras
palavras, o religioso ndo constitui para Simme] um setor particular da re-
alidade social, que se justapbe aos outros, mas uma formalizagio de toda

avida que, na realidade, existe ao lado de outras formalizages — artistica,

" Aqui e no que segue, com “R* remetemnos ao volume La religion, traduzido do alemio por
Philippe Ivernel, com “posficic” de Patrick Watier, Circé, Paris, 1998. Essa coletfnea retine
© trés textos de Simmel sobre a religifio: o principal, La refigion (p. 7-106), é a tradugfio da edigdo
aumentada de 1912 de Die religion {1* ed., 1906); o texto traduzido sob o titulo “La religion du

point de vue de la théorie de la connaissance™ (p. 107-121), data de 1902, e o traduzido sob o
e T a ralioinn af lae centractee de 1a vie? (1 1221245 data de 10041005
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cientifica... — que, também elas, a seu modo, exprimem em sua linguage, por meio da qual, em uma linguagem propria, é expressa “a totalidade

a totalidade da vida. Para Simmel, “a vida religiosa cria o mundo mais gy .da". Bem entendido que cada forma — por exemplo, a arte — expressa

vez, ela significa a existéncia inteira em uma tonalidade particular, embegy m “a totalidade da vida”: apesar de reconhecer a religido como fend-

mbé

em sua ideja pura ela de modo nenhum pode se cruzar com as imagens ¢ Hienio Sui generis, Simmel nio lhe reconhece, portanto, um lugar superior

mundo edificadas conforme outras categorias, nem contradizé-las” (R, 14 1 relagio a outras formas.

Em “sua ideia pura’, toma cuidado de precisar Simmel, ou seja, em sua 16, Essas diversas formalizagdes da vida podem entrar em concorréncia,

. . ~ . - s . N “
gica intrinseca, ¢ ndo em sua realizagio histérica, porque nos fatos, & muity p;incipalmeﬂte se uma pretender englobar todas as outras. Desse modo, “a

evidente para Simmel que a formalizagio religiosa do mundo se encontry: bgica religiosa, assim como a cientifica, reivindica muito frequentemente

com outras formalizacGes e com elas se mistura. Mas Simmel tem o cuid

x

ncluir todas as outras em si mesma, ou domind-las. Quando elas procuram

do de abordar o religioso como uma realidade sui generis, da mesma formy fazer isso, elementos iddlatras, estatutirios e seculares nela penetram: sio

que ele aborda outras formaliza¢Ges do mundo em sua especificidade. “Q aqueles nos quais se exerce uma outra légica, diversa da religiosa. Af jazem

fenémeno religioso, em sua esséncia especifica, em sua existéncia pura, li- s dificuldades mais gerais ¢ as menos evitdveis da religido: (...)” (R, 15).

_berta de qualquer ‘cois2’, ¢ vida; o homem religioso, uma pessoa que vive " A religitio que pretenda ocupar o lugar da ciéncia nio ¢ mais religido, do

de um modo determinado, préprio apenas dela, e cujos processos psiquicos ‘mesmo modo que a ciéncia que pretenda ocupar o lugar da religido ndo ¢

apresentam um ritmo, uma tonalidade, uma organizagiio ¢ uma proporcio- " inais ciéncia. Simmel toma consciéncia, a seu modo, da diferenciacio fun-

nalidade das energias psiquicas, difere sem confusdo possivel dos do ho- " kional das esferas de representagtes e de atividades ainda que, para ele, cada

mem tedtico, artistico ou pratico como tal” (R, 17). Aqui também, é preciso l6gica nio tenha um dominio totalmente como préprio, uma vez que cada

compreender bem que o homem religioso, ndo mais que o homem artistico 4 * uma delas se refere 4 inteireza da vida. De um ponto de vista de Simmel, e

ou prético, nio existe em estado puro na realidade, uma vez que o homem nisso Simmel nos parece realmente ultramoderno,®® podemos dizer que o

concreto &, a0 mesmo tempo, um individuo artistico, pratico, religioso, se- - religioso ndo € em si uma perspectiva em concorréncia com 2 ciéncia ou a

gundo gra.us [+ Combinagées muito Variéveis. Contu.do, Compreender a'l.‘e“ ;po]jtica, Ie} que ele foi e Sempre Poderé_ ser, mas uma Perspectiva que repre...

alidade é também levar em conta, para Simmel, essa forma especifica de " sénta uma dimensdo diferente. Mesmo nas sociedades institucional e cul-

formalizagio do mundo que é constituida pelo religioso, uma formalizagio turalmente emancipadas em relagio aos poderes religiosos, essa dimensio

que Simmel considera como uma “categoria a priori” que, ao lado de ou-
tras, alimenta representagdes ¢ atitudes. E pelo fato de o religioso ser uma

categoria CSPGCiﬁca que qualquer coisa pode ser vista religiosamente, assim - ' B uma perspectiva que se inscreve na linha das anélises de Anthony Giddens, de Ulrich

Beck e de Alain Touraine, distinguimos a modernidade definida como “o movimento mais

as cerfezas modernistas” ¢ a uliramodernidade como “o movimento mais a incerteza”. A

ultramodernidade, longe de representar yma pés-modemidade qualquer é, ao contrario, uma

e . . . . radicalizagdo da modernidade em que os encantamentos da modernidade se encontram eles

aarteea rehgiao).Todawa, s¢ qualquer coisa pode ser vista rehgmsamentp, 4 préprios demitizados. Cf. Jean-Paul Willaime, “Religion, individualization of meaning and
i

isso nio signiﬁca que a coisa em si mesma seja religiosa. O religioso é, aﬁnaI i ] ) the social bond”, em Secularization and Social Integration, Pfapers in honor (.)f Ka'ral Dob-
A belaere (editado por Rudi Laermans, Bryan Wilson e Jaak Billiet). Leuven University Press,

o PR A o e

como qualquer coisa pode ser considerada de um ponto de vista artistico. -

{Simmel faz, como veremos mais adiante, interessantes aproximagdes entre

A it e 119w vt Ao crato am Jada Ae cardrma omdpa a caalidads 110ma Fnl"-‘ -




' ' - 137
136 Sociologla e Religié ORG SIMMEL (1858-1918)

oss0 contexto, é caracteristico que piefas exprimia de modo igual o

poderd sempre totalizar simbolicamente a vida nos individuos, que fazen: pira 1

é iénci izacd fsti ienti an 080 tanto em relacio a0s homens como em relagio aos
também a experiéncia de totalizagBes artisticas, cientificas, eréticas e prags omportamento pied ¢

iti i i i do a religiosidade em estado fluido
maticas da vida. O ponto de vista que consiste em apreender a formalizaggy Jeuses. 1A piedade, que é de algum mo g )

m necessidade de ir até a forma sélida do comportamento em relagio

religiosa do mundo como uma formalizagdo entre outras permite pensar ido te

a0s deuses, até 4 religido” (R, 40).

futuro do religioso nas sociedades modernas fora de qualquer perspectivy
Podemos, portanto, ser piedosos sem religido, assim como podemos ser

evolucionista que oponha modernidade e religido,

: : de
Tal abordagem nio impede que Simmel pratique um agnosticismg | artistas sem obra de arte. Em outras palavras, a disposi¢io para a pieda

i i i i izar, e permanecet no estado de
metodoldgico, que considera que “a religido enquanto tal é um evento que pode néio encontrar objeto para se concretizar, € p
s¢ produz na consciéncia humana, e nada mais que isso” (R, 107). A questio

de saber se os dogmas sio verdadeiros é, por outro lado, de interesse secun-

- potendalidad& Mas ela pode também se aplicar, em certas circunstancias,
- objetos néo religiosos.
dirio para Simmel, pois o “essencial permanece que eles sejam pensados,

sentidos, e que sua verdade apenas se expresse diretamente ou que complete . o )
A religiosidade como “disposi¢do irredutivel

e fundamental”

a intensidade desse movimento interior, do movimento desejoso, que leva
até eles” (R, 16). Stimmel ndo se interessa pela realidade dos objetos religio-
s0s; cle os apreende apenas como fatos de consciéncia, representacdes que

fazem sentido para as pessoas que deles sio portadoras e que sdo “fonte de - id X 1
i A izacd igi las relacHes que os individuos mantém com elas.
energia’ para clas. : ganizagbes religiosas e pe ¢des

Simmel nio se interessa muito pelo religioso institucional, pelas or-

Antes de ser um mundo objetivo de crencas sedimentadas cultural- Tanto no dominio da religiio como em outtos, ele desenvolve uma aborda-

N . individuali i modo como os homens tecem relagbes no
mente ¢ reguladas institucionalmente com mais ou menos sucesso, 4 re- gem individualista, analisando o &

G € s
N e . . - _ izacdo religiosa da vida. Simmel concebe “o religioso
ligido constitui de infcio, para Simmel, uma “fungio subjetiva e humana”: quadro de uma formalizag g g

i i istingui 5013 ‘ ia fundamental que, sem didvida, tem necessidade de um
“Assim como precisamos distinguir entre o préprio processo pensante e o como uma categoria Iu que, g

jeti itui ; ¢m distineui ‘ ; ue a categoria do ser, mas que manifesta, da
mundo objetivo que constitul seu conteddo, devemos também distinguir contetido, da mesma forma g g ) q )

entre o conteddo religioso em sua existéncia e valor objetivo, e a religidio mesma forma que esta, a flexibilidade de S‘“ju cardter formal, Iiela extensao
considerada como uma fungio subjetiva ¢ humana” (R, 108), E, assim como do contetido material que ele pode indeﬁmdar‘r‘wntc srllportlary (R, 112): A
o conhecimento nfo cria a causalidade, ¢ sim a causalidade o conhecimen- religiosidade, que aparece para Simmil como” uma d1ip?51§ao irredutivel
to, “do mesmo modo, nido é a religifio que cria a religiosidade, e sim a reli- e fundamental da alma” (R, 111), um humot”, n‘a(i estd ligada a tal ou tal
giosidade [que cria] a religiao” (R, 26). Uma religiosidade que é considerada contetido, ainda que certas caracteristicas da condigio humana the paregam

i bCi ; i i 3 cf. abaixo). Para Simmel, tudo é suscetivel
por Stmmel como uma espécie particular de sentimento emocional, que ele mais “religidides” que outras ( ).

designa com o termo piedade: “Talvez possamos designar essa tonalidade
afetiva na maioria dos casos como a de piedade. A piedade é o humor da

B P § I 0 T N T ~ e q

de se tornar religioso, ¢ nada ¢é religioso em si mesmo: “O estado de alma

religioso nio torna nenhum conteddo determinado logicamente necessd-

e ceant Ja moscint em s s6 9 necessidade 1ogica de se tornar
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religiio” (R, 111). Essa concepedo destaca em particular “o sentimento reli-
gioso de qualquer ligagio exclusiva com objetos transcendentes. Ele é uma
infinidade de relagbes sentimentais com objetos muito terrestres, homens
ou coisas, que podemos designar como religiosas” (R, 112): “A relagio da
crianga cheia de piedade com seus pais; do patriota entusiasta com sua
patria ou do cosmopolita de bom humor com a humanidade; a relacdo do
trabalhador com sua classe, triunfando na luta, ou do feudal, orgulhando-se
da nobreza de sua posicio; a relagfio do stdito com quem o domina, € sob
a sugestio do qual ele se encontra, ou ainda do bom soldado com seu bata-
1hiio — todas essas relacses, de conteddo tio infinitamente variado, podem,
no entanto, ter, quanto 2 forma de seu aspecto psiquico, uma tonalidade
comum, que seremos obrigados a chamar de religiosa™ (R, 38-39).
Podemos evidentemente nos interrogar sobre essa categoria de reli-
giosidade que Simmel considera como uma espécie de constante da exis-
téncia humana, a0 passo que as expressdes da religiosidade sdo muito
varidveis no tempo e no espago. Podemos também nos perguntar se a
religiosidade, o fato de ter um “humor religioso”, permanecera um dado
permanente da condigio humana. De um ponto de vista epistemoldgico,
Simmel constata que, como “a religiosidade aparece jd secretamente pres-
suposta em todas as pretensas explicages que dela sio dadas”, ¢ mais atil
“reconhecé-la de infcio como uma qualidade priméria, ndo dedutivel de
outros lugares” (R, 103), no que ele de fato nio errou. Apreender o religio-
so em um nivel formal, como uma “disposi¢o irredutivel e fundamental”
— 0 que, por defini¢@o, constitui uma hipétese indemonstrével —, tem, em
todo caso, a vantagem de nio ligar o religioso com crengas e ritos deter-
minados e, portanto, de distinguir o religioso, por abstragio, das formas
culturais e institucionais que ele revestiu no decorrer da histéria e que
ele reveste no presente. Isso permite a Simmel considerar a existéncia de
uma religiosidade flutuante, errante, sem objeto, determinada como uma
disposi¢io amante que jamais experimentaria um verdadeiro amor por

um individuo: h4 “almas piedosas que nio dirigem sua piedade 2 nenhum
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deus e, portanto, a nenhuma dessas figuras que sio muito exatamente o
puro objeto da piedade, ou scja, naturezas religiosas sem religido” (R, 40).
Ao mesmo tempo em que hoje observamos um processo de desregulagio
institucional e de disseminaggo cultural da religido e que a conjuntura s6-
cio-religiosa se caracteriza muito mais por um enfraquecimento do poder
social das instituicoes do crer ¢ nio tanto como uma crise do préprio cret,
2 distingdio formal entre religiosidade e religifio aparece como operativa,
ainda que seja delicada de manejar. Ela permite, em particular, levar em
conta o fato de que toda manifestagio de religiosidade nio desemboca,
forcosamente, sobre a religizo: no sé porque, conforme reconhece Sim-
mel, a religiosidade pode impregnar diferentes dominios da existéncia ¢,
portanto, encontrar-se na politica, na vida social, na vida artistica ou em
outro dominio, sem, no entanto, que se trate de “religides seculares”, mas
também porque 2 religiosidade pode no se estabilizar em conteddos, e
permanccer fluida. “A piedade, que ¢ de algum modo a religiosidade em
estado fluido, ndo tem necessidade de ir até a forma sélida do compor-
tamento em relagio aos deuses, até A religido” (R, 40). Embora a religio-
sidade tenha “a possibilidade de colocar diante de si um mundo objetal
modelado por ela”, ou seja, “o mundo da religifo”, a religiosidade é “em
si um estado sem objeto ou um ritmo da interioridade” (R, 18), mas que,
em seu caminhar em meio 3 multiplicidade dos contetdos que o mundo
oferece, se dd objetos € “se opde, desse modo, a si mesma, 0 mundo da
religido diante do sujeito da religido” (R, 18).

Se a religiosidade &, a priori, um estado sem objeto, resta que, con-
forme Simmel, trés elementos da vida s¢ prestariam talvez mais particu-
larmente a uma formalizagio religiosa do mundo, convidando o homem
a se colocar em uma “tonalidade religiosa™ “Trata-se do comportamento
do homem diante da natureza exterior, diante do destino e diante do
mundo humano circundante”. H4 elementos da vida que sio mais ou
menos “religisides”, segundo Simmel. Os trés elementos acima citados o

seriam, desse modo, mais que outros. Contudo, ao dizer “talvez”, Simmel,
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ja de inicio, relativiza sua afirmacio. Quando se trata do comportameng, -

do homem diante da natureza, ele observa, desse modo, que € precis,
que categorias religiosas jd estejam presentes para que o homem repre-
sente para si mesmo seu lugar na natureza de modo religioso. Quanto g4
destino, caso ele possa tomar um “curso plenamente irreligioso” (R, 23),
ele lhe aparece, segundo sua estrutura, “como que disposto para acolhey
o humor religioso” (R, 24). Por qué? Porque, por meio do religioso, ¢
destino — esse sentimento de ser influenciado por alguma coisa exterior
a si mesmo — adquire, por mais problemitico que seja, um sentido rels-
cionado a si mesmo. Quanto a sociedade, como Durkheim — mas sem
disso fazer o elemento explicativo do religioso — Simmel reconhece que
ela pode inspirar sentimentos religiosos ao individuo: “Essa humildade
com que o homem piedoso confessa dever a Deus tudo o que ele ¢ e tudo
o que ele tem, vendo nele a fonte de seu ser e de sua forca, ela se deixa
transpor sobre a relagio do individuo com a coletividade” (R, 34). E o
sentimento de dependéncia do individuo em relagio a sociedade que lhe
aparece decisivo nessa “analogia curiosa que existe entre o comportamen-
to do individuo em relagdo a divindade, e seu comportamento em relagio
a coletividade social” (R, 33). A afinidade de forma entre a vida social e
a vida religiosa reside, conforme Simmel, na prépria ambivaléncia do ser
humano, no fato de que o homem experimenta tanto um desejo de liber-
dade quanto um desejo de dependéncia, desejando ora ser um todo ora
um membro de um todo.

O dom, como acontecimento sociolégico “que se apressa a recolher
¢ a transmitir a vibragdo religiosa” (R, 36) e, principalmente, o amor e a
unidade contribuem para a identidade de forma entre fenémenos sociais
e fen6menos religiosos. O trago inerente ao conceito de unidade de um

grupo “que se dispbe 4 modelagem religiosa” é a representagfo ideal da

auséncia de concorréncia e de luta entre seus membros. “A construgio da .

unidade social provoca uma reagfo religiosa” (R, 65) porque “a ideia de

que o mundo € uma unidade (...} se orienta, por pouco que a pensemos
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ibsoluta € sem nada que a costeie em seu incondicionado, na direcio de
um Ser autossuficiente, a quem damos o nome de Deus” (R, 92). Portanto,
hi incontestavelmente, para Simmel, certos elementos da vida social que
s prestam particularmente bem a uma formalizagio religiosa, mas Sim-
mel nio reduz a religiosidade a nenhum desses elementos e deles no tira
nenhuma conclusdo quanto i origem do sentimento religioso. Ele afirma
simplesmente que o “homem tem necessidade da religidio para atenuvar
2 desunidio entre suas necessidades e sua satisfagio, entre o que cle deve
fazer ¢ o que ele faz, entre sua concepedo ideal do mundo e a realidade”
(R, 133), para, diz ainda Simme! em um texto de 1895, “ndo deixar a per-
sonalidade cair em um incurével dilaceramento interior”.»

Simmel insiste sobre a religifio como “coincidentia oppositorum”, a
coincidéncia dos opostos, cara a Nicolau de Cusa (séc. XV). “As tendén-
cias incompativeis da alma encontram a pacificagdo ¢ a solugdo de suas
contradigBes na atitude religiosa”, pois a religiosidade introduz a “.un@—
dade de um sentido mais profundo”. A religido é posse e desapossamen-
to, ter ¢ nio-ter. Para Simmel, tanto a miséria como a opuléncia criam
deuses, tanto a pobreza como a riqueza geram religiosidade. Se “for um
fato certo que muitos homens jamais teriam se¢ prostrado ao pé da cruz,
caso todos os recursos da vida nio tivessem faltado” (R, 131), também ¢
totalmente verdadeiro que “a religido brota do demasiado cheio da alma
que, nio tendo mais lugar suficiente para conter sua felicidade, projeta-a,
por assiny dizet, no infinito, a fim de que este restitua a felicidade a ela”
(R, 132). Como a religiio pode dar um sentido tanto & riqueza quanto 4
pobreza, ela, por esse motivo, nio ¢é redutivel nem a legitimagio de uma

nem 3 legitimacio da outra.

® Trata-se do texto citado por Heinz-Jurgen Dahime, p. 253 de seu estudo “Der Verlust des
Fortschrittsglaubens und die, Verwissenschaftlichung der Soziologic. Ein Vergleich von Ge-
org Simmel, Ferdinand Tonnies und Max Weber”, of. a referéncia na nota 3 do presente
capftulo.
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O que é crer

As reflex8es de Simmel sobre o crer sdo interessantes de se levar em
conta no préprio momento em que as andlises do religioso contemporaneo
deslocam cada vez mais a atengio da pesquisa dos contetidos das crengas
para as modalidades do crer. Por outro lado, Simmel fala de Glaubigkeiz, ou
seja, de propensdo a crer, de competéncia crente, o que indica bem o deslo-
camento dos contetidos da crenga para o crer. Simmel compreendeu que “se
o homem religioso declara: eu creio em Deus, uma outra coisa é visada, e
nio simplesmente certo modo de considerar sua existéncia como verdadei-
ra” (R, 45). A crenca nio é um saber, mas um “estado da alma, sern duvida
relativo 4 wm exterior em relacio a ela, mas possuindo essa referéncia como
uma caracterfstica interior em si mesma” (R, 47). O crente cré em Deus
assim como nés cremos em alguém, diz Simmel: ora, crer em alguém nio
€ crer em sua existéncia nem em alguma coisa pfecisa que se relacione com
ele, e sim um “humor do individuo inteiro em relagio com o outro™ “Desse
modo, a crianga em seus pais, o subordinado em seu superior, o amigo no
amigo, o amante na amada, o sidito no principe” (R, 46). Tal crenga sobre-
vive 4s suspeitas mais fundadas, que mostram com evidéncia a indignidade
daquele no qual se cré. Crer, na perspectiva de Simmel, ¢ de algum modo
ter confianga, uma confianga absoluta e inabalavel. |

Com a crenga em Deus, “o processo de crenga em alguém se destacou
da ligagdo com uma contrapartida social, ¢ ele préprio produziu seu objeto
no contetido também” (R, 51), “A fé em Deus ¢é precisamente esse estado
orientado para fora de si mesmo a partir do sujeito, deixando seu objeto
empirico e sua medida relativa, produzindo um objeto para si por si s6 e
ampliando-o desse modo até o absoluto” (R, 46-47). E por isso que Simmel

pensa que “Deus é, por exceléncia, o objeto da crenga”, € a crenga em estado
puro, em seu paroxismo, além de qualquer conteddo. Nio é um objeto par-
ticular que ¢ procurado em Deus, “mas a busca como tal, que tem em si sua
finalidade” (R, 53) (“Como Deus é a finalidade etm si mesma, escreve ainda
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gimmel, ele ¢ precisamente também a finalidade da busca em si mesma”).

Nessa perspectiva, ndo € tanto a adesdo a determinados conteddos de cren-

¢a que estd na origem do crer, e sim o crer que produz ele préprio seu obje-

to. Os crentes, a partir disso, ndo se distinguem daqueles que néo créem por
meio de qualquer contetido de crenga, mas por “uma forma de ser interna”,
um “estado da prépria alma”. A crenga religiosa ¢, portanto, um “estado de
futo” e ndo “o simples reflexo de um estado de fato” (R, 117). Simmel resti-
tui 1 dinimica do crer sua I6gica prépria, sem procurar explicd-la por algu-
ma coisa exterior, pois a crenga lhe aparece como uma disposigio particular
do individuo que, eventualmente, produz um objeto préprio como mira
absoluta de sua prépria légica. Essa objetivagio da disposigao crente em tal
ou tal figura do divino como figura do absoluto com a qual se relacionaria
uma atitude de confianca, ela prépria absoluta, exige, sem divida, ser posta
em perspectiva histérica, porque tal objetivagio pode se fazer ou nio se fa-
zer ¢, se cla se faz, ela pode revestir formas muito diversas. O modo formal
com que Simmel aborda o problema permite simplesmente, e isso néo € a
menor de suas vantagens heuristicas, nfio identificar, no plano da andlise,
o crer com esse ou aquele de seus contetdos. Ao invés de Durkheim, que
salienta que o fiel & “um homem que pode mais”, Simmel nota que a crenga
no divino gera forca e calma no sujeito que cré: pondo suas forgas fora de si
préprio, o crente as recupera com mais intensidade (R, 117).

Para Simmel, com o “processo representacional, pelo qual Deus se torna
2 unidadeé das coisas”, os homens propulsionam para o absoluto as qualida-
des como o amor, a justica, a bondade: por meio da representagao de Deus,
eles concebem essas qualidades em estado puro, ¢ € por isso que dizemos
também que Deus nio tem suas qualidades, mas que ele as é (R, 21). Os
conteddos do crer, o que chamamos de “artigos de fé”, tiram, portanto, sua
existéncia a partir dos préprios dados da existéncia no mundo. Podemos di-
zer que Simmel, assim como Feuerbach, opera uma redugio antropoldgica
da religisio, mas, diversamente de Feuerbach, Simmel nio vé nela a prépria

esséncia da alienagio. Ao contrario, pertence A natureza desta vida, segundo
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Simmel, “que ela se objetive na forma do absoluto”: “F. assim que ela arrag-
ca suas formas, de algum modo, dos fatos soctais (como de outros dominiog
da vida) para que elas cheguem 2 absolutidade por transcendéncia — adqui-
rindo, desse modo, também a possibilidade constantemente demonstrad
de agir de volta sobre os fatos terrestres, relativos, consagrando-os, realcan-

do-os, visando-os, por assim dizer, com pleno coracio” (R, 99).

Formas de socializago e vida religiosa

Em sua Sociologia, Simmel aborda a religido apenas de modo episédico.
Isso ndo impede que os poucos exemplos que ele d4 mostrem todo o par-
tido que podemos tirar do exame das formas da socializagio para o estudo
da religifo. A vida religiosa, assim como outros aspectos da vida social,
ndo escapa da “determinagio quantitativa do grupo”, estudada por Simmel
no capftulo 2 de sua Sociologia: o simples nimero de individuos determi-
na também as formas de vida coletiva na religifio. Desse modo, Simmel
menciona as pequenas comunidades do cristianismo primitivo, formadas
em torno da “experiéncia subjetiva da relagio imediata com Jesus”; “sua
extensio para grandes circulos esfacelard a ligagiio que os mantinha unidos,
e que repousa em boa parte sobre sua posigio de exclusio e de oposi¢io em
relagio a circulos maiores” (Soc., 83). A extensio do cristianismo ao Estado
inteiro modificou completamente, por causa disso, “seu cariter sociolégico,
da mesma forma que seu contetdo psiquico” ao se tornar uma religido de
massa com o apoio do Estado, o cristianismo néo podia se transformar pro-
fundamente, tanto em sua estrutura social — o que chamamos de passagem
da seita para a Igreja ~ como em seus contetidos dogmiticos. O fato de se
tornar um grupo numericamente mais importante acarreta a objetivacio e
a despersonalizacio, e particularmente reforga o papel do direito. “As re-
lagdes de pessoa a pessoa, que constituem o principio vital dos pequenos

circulos, sio incompativeis com a distincia e a frieza das normas objeti-
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vas e abstratas, sem as quais o grande grupo ndo pode subsistir” (Soe., 90).
Opondo dois grandes tipos de formagio comunitdria, que encontramos em
diferentes dominios da vida social (particularmente nos dominios politico e
religioso), Simmel chega, sem o dizer, 2 oposigio ideal tipica de Weber so-
bre a Tgreja e a Seita:™ “Ao principio segundo o qual todos aqueles que nio

estdo expressamente fora estio dentro, se opoe este outro principio — todos

aqueles que nfo estio expressamente dentro estio fora” (Sac., 399). A Igreja,

que pretende abragar a humanidade inteira e que faz de cada pessoa um
membro virtual de sua comunidade, aplica-se o primeiro principio: “Todo
aquele que néo estd fora, estd dentro”. Quanto 2 Seita, ela corresponde, da
mesma forma que a sociedade secreta, ao principio: “Todo aquele que nio
estd dentro, estd fora”, e isso significa que “todos aqueles que nio foram
expressamente admitidos se encontram, por i8so mesmo, expressamente
excluidos” (Sec., 399).

A sociologia da sociedade secreta, desenvolvida por Simmel no capi-
tulo 5 de sua Sociologia, oferece, portanto, perspectivas interessantes para o
estudo do fendmeno sectdrio. A maioria das notagdes de Simmel sobre as
especificidades da sociedade secreta se aplicam de fato muito bem ao tipo
sociolégico da Seita ¢, a esse respeito, vemos bem como o procedimento de
Simmel, quando ele estuda uma forma particular de socializagéo, estd pré-
ximo do de Weber, quando este estuda, de modo ideal-tipico, a Seita como
forma especifica de comunalizagio religiosa (cf. capitulo 3). A sociedade
secreta, cofno forma de socializagio, repousa sobre uma forte confianga re-

ciproca entre os membros, e engendra, por forca do segredo, certa separagfio

% Simmel alcanga aqui, ndo s6 Weber, mas também Frnst Troeltsch que, em Die Soziallehren
der christlichen Kirchen und Gruppen (1912), reconhece, por outro lado, sua divida para
com Simmel, quando ele elabora sua tipologia Igreja/Seita: “Como em todo lugar, epconﬂa-
s aqui, no pano de fundo de minhas pesquisas, a concepgio simmeliana da sociologI:a como
a ciéncia das relages formais de estruturas de diferentes tipos de formagfo de comunidades”
(Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen, 2. Neudrick der im Verlag I. C. B.
Mohr (Paul Siebeck), 1922, erschienenen Ausgabe, Scientia Verlag, Aalen, 1965, p. 364, n.
164).
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em relagio ao meio ambiente social. A separagio em relagio 4 sociedade ¢,
neste caso, nio s6 um fato, mas também um valor: “Isolamo-nos porque nio
queremos partilhar nossos interesses com 0s outros, porque queremos fazer
sentir que somos superiores a eles” (Soc., 395). O nio-conformismo, que
a sociedade secreta encarna em relagio aos valores e normas da sociedade
global, se encontra compensado por exigéncias formais, pois a coesio do
grupo contrabalanga a “exclusfio do meio-ambiente social”. [f nesse sentido
que Simmel diz que o excesso de liberdade, representado pela adesio & so-
ciedade secreta, deve ser “compensado por um excesso de submissio” (Soc.,
401). A sociedade secreta é uma sociedade construida com todas as pegas, é
uma socializacio voluntarista que deve incessantemente vigiar para que seus
membros tenham constantemente consciéncia clara e firme de que formam
uma sociedade, e o fato formal da socializacgiio se torna, a partir disso, um
fim valorizado por si mesmo: “As determinagdes formais da formagao deum
grupo se reforgam de modo especifico na sociedade secreta” (Soc., 394). Dai
o grande valor atribuido aos costumes e aos titos nesse tipo de sociedade. “A
sociedade secreta deve procurar criar uma espécie de totalidade existencial
nas categorias que lhe sio préprias; em torno de sua finalidade fortemente
salientada, ela edifica, portanto, um sistema de férmulas (..)" (Soc., 391).

Tanto no exército como na comunidade religiosa, salienta Simmel, “a esque-

matizacio, as formulas, as condutas prescritas ocupam grande lugar, o que '

sc explica de modo muito geral pelo fato de que os dois requerem o homem
inteiro, de que a vida af se projeta sobre um plano particular, ¢ de que os
dois retnem um nimero muito grande de forgas e de interesses sob um
angulo particular, para formar uma unidade fechada sobre si mesma’ (Soc.,
391). Esse tipo de sociedade exerce “uma espécie de autoridade absoluta
sobre seus membros”. Daf também a centralizacio que, para a sociedade
secreta, é uma condicdo vital. Mas, como a sociedade secreta ndo pode se
isolar totalmente de seu meio ambiente, hd um “circulo de iniciados parciais,
que constitui uma espécie de tampfo entre a sociedade e os nio-iniciados”

(Soc., 397-398), de modo que os membros exotéricos exercem uma fungio
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de intermedidrios, permitindo ligar e a0 mesmo tempo separar. O cariter
despético da sociedade secreta, principalmente nas de tipo ético-religioso,
precisa Simmel, acarreta a despersonalizagio dos membros: “O despotismo
também tem como correlato o nivelamento das pessoas submetidas & auto-
ridade” (Soc., 403) e a irresponsabilidade: “O individuo desaparece, enquanto
pessod, por trds do membro, por assim dizer, anénimo do grupo, e com ele a
responsabilidade, que de nenhum modo pode estar ligada a um ser inatingf-
vel em seu comportamento particular” (Soc., 404),

A sociedade secreta, assim como os grupos religiosos de tipo sectd-
rio, inquieta a socicdade circundante e suscita reagdes do poder politico.
Inicialmente, observa Simmel, “a sociedade secreta parece perigosa, sim-
plesmente porque é secreta” (Soc., 405): sua propria existéncia é mal supor-
tada pelo poder central que facilmente vé nela um perigo. As sociedades
secretas aparecem de tal modo como “concorrentes do Estado” que damos
“esse nome, observa judiciosamente Simmel, a todos os grupos politicos
que abominamos” (Soc., 405). Ao desqualificar diversos grupos religiosos,
chamando-os simplesmente de “seitas”, a fim de provar que sdo perigosos,
antes até de proceder is investigagBes necessdrias que permitam demons-
trar se de fato sdo perigosos ou nio, os poderes publicos de hoje confirmam
esse diagndstico de Simmel sobre as sociedades secretas.”

Igualmente instrutiva para o estudo contemporineo dos fendmenos
sectdrios é a observagio de Simmel, que indica que “a sociedade secreta é
a forma social adequada para conteddos que ainda se encontram de algum
modo em sua infincia, com a vulnerabilidade prépria dos primeiros estd-
gios de desenvolvimento” (Soc., 380). Novas crengas podem ter a tendéncia
de se dissimular muito simplesmente porque sdo jovens ¢ socialmente fré-

geis. Essas novas crengas, esses “novos contctidos existenciais”, procurario,

H Cf.'Frang:oise Champion e Martine Cohen (eds.), Sectes et démocratie. Scuil, Paris, 1999,
assim como Francis Messner (ed.), Les “sectes” et le droit en France. PUF, Paris, 1999.
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portanto, se proteger, dissimulando-se diante dos poderes constituidos. Dy
mesma forma, também salienta Simmel, “as aspiragdes ¢ as forgas sociaig
ameacadas por novidades tém tendéncia de se refugiar no segredo” (Sor,,
380). Em outras palavras, antigas crengas podem também privilegiar essy
forma de soctalizagio quando se sentem ameagadas ou com perda de rg-
pidez (a Opus Dei no mundo catélico nio ilustra esse fato?). A sociedade
secreta representaria uma forma de socializagfio particularmente adaptada
4 um estigio transitério, quer se trate de uma fase de declinio ou de as-
censfio. Se, no dominio religioso, € cldssico salientar que a “Seita” pode se
tornar “Igreja” - esse foi o destino do préprio cristianismo —, também ¢
interessante salientar, com Simmel, que a “Igreja” pode se tornar “Seita”,
principalmente quando ela d4 mais importincia 4 égica do “todo aquele
que ndo estd dentro, estd fora” do que 4 légica do “todo aquele que nio estd
fora, estd dentro”.

Simmel salienta como a existéncia de adversdrios é necessiria para a
coesdo de um grupo, o que significa também que “a vitéria total de um
grupo sobre seus inimigos nio ¢ sempre feliz no sentido sociolégico do
termo”. Desse modo, tratando-se do protestantismo, cujo cardter essencial é
evidentemente “o protesto”, diz Simmel, ndio é absolutamente bom para sua
unidade “que nfo existam verdadeiramente heréticos” (Sec., 327). Quanto
A Igreja catdlica, a “existéncia de heresia e a guerra feita contra ela incon-
testavelmente reforgou o sentimento de unidade” dentro dela. O conflito &,
portanto, fator de coesio social.

Elasticidade e flexibilidade fazem parte dos elementos que favorecem
a autoconservagio de um grupo: “E interessante constatar que a intem-
poralidade do principio eclesial se realiza tanto pela técnica da rigidez in-
frangfvel quanto pela da flexibilidade infinita. A autoconservagio da Igreja
permanece sempre a uma tal altura de abstragio que ela pode recorrer indi-
ferentemente a uma ou 4 outra” (Soc., 591). Outro elemento que favorece a
autoconservagio de um grupo € a existéncia de um sfmbolo material de sua

coesdo, mesmo quando este foi aniquilado, A partir do exemplo da impor-
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tancia sociolégica do Templo de Sido para os judeus e das consequéncias de

sua destruigio, Simmel conclui: “A aniquilagdo do simbolo do grupo age,

portanto, de dois modos sobre a conservaciio do grupo: destruigéo, onde as

acbes reciprocas de coesio dos elementos j4 estdo fracas em si mesmas, €
consolidacio, onde essas agdes sio bastante fortes por si mesmas para poder
substituir o simbolo tangivel perdido por uma imagem espiritualizada e
idealizada” (Soc., 520).

A identificagdo de uma organizagfio com um lugar preenche uma fun-
¢do importante segundo Simmel: “As grandes organiza¢Bes tém, por na-
tureza, necessidade de um ponto central no espago; com efeito, elas ndo
podem sobreviver sem subordinacio ¢ hierarquia ¢, em geral, o comando
deve possuir uma residéncia fixa para, de um lado, ter seus subordinados
sob controle e, do outro, para que estes saibam sempre onde encontrar seu
chefe” (Soc., 623). Contudo, ter um ponto central no espago e com ele se
identificar acarreta o risco do localismo, caso a individualizagio do lugar se
torne excessiva. E por isso que Simmel cita Roma como exemplo da “mara-
vilhosa reunido entre localizagio ¢ ultrapassagem da localizagio” (Sec., 623):
“Por sua posse de Roma, a Igreja sem divida tem um lugar de residéncia
estavel, com todas as vantagens dadas pelo fato de poder sempre ser encon-
trada, a continuidade concreta e vistvel, e a seguranga da centraliza¢iio de
suas a¢des e de suas instituigdes proprias; todavia, ela ndo é obrigada a pagar
por todas as outras dificuldades e restri¢des que acarretam as localizagbes
de poder &ém um s6 ponto particular, porque Roma ndo é, por assim dizer,
sequer um ponto particular. A amplitude dos destinos ¢ das apostas que
sobte ela foram investidos faz com que seu efeito psicolégico e sociolégico
se estenda para muito além de sua fixagio em um lugar, a0 mesmo tempo
em que, todavia, ela oferece A Igreja também a precisio dessa fixagio” (Sec.,
622-623).

Em outras palavras, Roma, como ponto central do catolicismo, acurmnu-
la. 2 vantagens da localizagdo e da universalizagiio: vantagens da identifica-

¢io com um lugar, mas também vantagens do nio-fechamento nesse luga,
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indicando, como bem viu Simmel, que a Igreja, contrariamente ao Estado,
que reivindica o monopélio de um territério, é nio-espacial em principio;
cla rejeita qualquer restrigao local (Soc., 602-604).

Contudo, a relagéo da religifio com o espago é complexa porque, ob-
serva Simmel, o préprio deslocamento, o fato de passar sem cessar de
um lugar para o outro, ¢ fator de unidade para um grupo religioso, pois
contribui para evitar o “fechamento particularista de cada paréquia”. Ci-
tando os gospe/-cars dos batistas da América do Norte, Simmel nota que
“essa mobilidade do servigo divino deve ser particularmente propicia para
a propaganda, porque ela faz sentir concretamente aos adeptos dispersos
que eles nio estdo nos postos avangados, isolados e perdidos, mas que
pertencem a um todo unido, cuja coesfio é mantida por ligagdes em fun-
clohamento permanente” (Soc., 658). Poderfamos retomar aqui as andlises
de Simmel para estudar o desenvolvimento atual do protestantismo evan-
gélico como religifio de conversio, que tira os individuos de seus territé-
rios, inserindo-os em redes transnacionais de solidaricdade crente. E sig-
nificativa, a esse respeito, a utilizagio dos mass media em escala mundial
pelos pregadores evangélicos. Quanto ao pentecostalismo, que articula o
local e o global, e constitui um exemplo daquilo que se chama de “glo-
calizagdo”, as aridlises de Simmel da relagio com o espago poderiam ser
aplicadas também a ele.??

Conforme observou Jean Séguy,® as notagdes de Simmel sobre a di-
visio do trabatho religioso e o rito de ordenagiio séo igualmente de grande

interesse. “Nio é porque sua natureza o teria justamente destinado, a ele

* Desenvolvemos uma primeira andlise desses aspectos da modernidade religiosa atual em:
“Le pentecdtisme: contours et paradoxes d’un protestantisme émotionnel” (Archives de
sciences sociales des religions, t. 105, 1999) e “Protestantisme ot globatisation. Le dévelo-
ppement international du protestantisme de conversion”, em Jean-Pierre Bastian, Frangoise
Champion, Kathy Rousselet {eds.). L'internationalisation du refigieux: mutations, enjeux,
limites. L Harmattan, Paris, 2001,

% Jean Séguy, “Aux enfances de Ia sociologie des religions: Georg Simmel”, Archives de socio-
logie des religions, 9° ano, n. 17, janeiro-junho de 1964, p. 9.
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apenas, para essa funcio superior que lhe é confiada (embora isso possa
naturalmente contar também, e fundar certa diferenca entre aqueles que
sio admitidos), nem por garantir com a presenga ou a auséncia de ama
yocagio anterior — mas, porque ela transmite o espirito, a ordenagio cria
a qualificagdo particular para a fungdo 4 qual ela chama. Deus d4 também
g‘lquele que ele chama para uma fungio a razdo que a acompanha ~ este
principio € realizado aqui da forma mais radical que possa existir, em seys
dois aspectos: a inaptiddo anterior e a aptidio posterior, criada pela ‘fun-
¢ao” (Soc., 264). Chegamos aqui a nogdo weberiana de carisma de funcio
(Amtscharisma) e, de modo mais geral, a tudo aquilo que se refere a0 papel

dos ritos de institui¢io na construgio social da autoridade,

Algumas consideragoes de Simmel sobre historig
comparadd das religioes

Quando, nas diferentes formas tomadas pela dominagso, Simmel abor-
da aquilo que ele chama de “liberdade paradoxal do subordinado no caso
de uma dominagfo plural”, ele ndo deixa de aplicar suas reflexdes 3 religizio,
observando que o politeismo, pelo fato de permitir ao fiel que “se desvie do
deus inacessivel ou impotente para se dirigir a um outro” deixa 20 fiel mais
Ijberdadejquc o monotefsmo: “A medida que o sujeito tem a0 menos certg
escolha entre as instincias que o dominam, ele adquire certa independéncia
em relagio a cada uma delas, e talvez até, a0 que lhe parece, em relacfio a
todas, o que lhe permanece interdito quando a mesma soma de depen-
déncia religiosa estd, por assim dizer, inexoravelmente reunida em uma sé
representagio de Deus” (Soc., 204). A adoracio dos santos no catolicismo
oferece uma largueza desse género ao fiel, segundo Simmel, "lodavia, o po-
liteismo gera também a “cisiio religiosa do circulo dos crentes”. B asim que
“o declinio do politeismo 4rabe produziu Allah, o conceito geral de Deys

por exceléncia, se assim pudermos dizer” (Sec., 473).
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Quanto ao Deus cristio, ele “¢ o primeiro a estender sua esfera tap-
to sobre aqueles que nele créem como sobre aqueles que nele ndo creer”
(R, 94). Enquanto as religiGes parti(‘;ularistas sdo tolerantes, no sentido
em que cada deus se refere apenas a seus fiéis, seus membros nio se
sentem contrariados pelo fato de que outras pessoas creiam em deuseg
diferentes, o cristianismo ¢ intolerante, no sentido em que ele considers
que “crer em outros deuses significa insurgir-se contra ele”, uma vez,
que os cristdos consideram que seu Deus é também o do nido-crente
ou dos outros crentes. Neste sentido, Simmel considera que “o famoso
‘Quem nfo estd comigo estd contra mim’ representa uma das maiores
férmulas da histéria universal em matéria de sociologia da religiio” (R,
94). Todavia, se o cristianismo ¢ intolerante pelo préprio motivo de sua
pretenso universalista, ele €, contrariamente s religides particularistas,
tolerante no que se refere aos diferentes caminhos que levam a esse tini-
co e mesmo Deus, bem como “pode admitir um incomparivel registro
de atividades agraddveis a Deus e de estados intertores” (R, 95). Ele abre
o caminho para relagées infinitamente variadas dos individuos com o
divino.

Ao estudar o que ele chama de “cruzamento dos circulos sociais”,
Simmel nfo deixa de levar em conta a religifio que se mistura ou nao
se mistura com outros interesses sociais: politicos, culturais, econémi-
cos... Simmel aborda aqui a questio das relagdes religifo/politica, re-
ligides/etnias... em poucas palavras, de todos os numerosos casos em
que a religido interfere com outros lagos sociais, chegando a reforgi-los
e sacraliza-los. A distingio entre o politico e o religioso pode facili-
tar uma unifio politica. Desse meodo, observa Simmel, a unido politica
entre a Inglaterra e a Escécia em 1707 s6 foi possivel sobre a base de
uma separagio entre o politico e o religioso: “A vantagem que as duas
partes tinham em formar um dnico Estado estava ligada 4 manutengéo
de duas Igrejas”, afirma Simmel, que cita o dito tradicional a respeito

desses dois paises: they could preserve harmony only by agreeing to differ
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(eles puderam preservar a harmonia somente por concordar em diferir).
Contudo, em relagfio a todos os intrincamentos possivels entre a reli-
gifo e 08 diversos lacos sociais, Simmel salienta particularmente as con-
sequéncias do tipo da religifio individualista — o cristianismo “em seu
sentido mais puro” oferece, segundo ele, um caso exemplar — em que “o
sentimento religioso se libertou do apoio que lhe dava sua imbricagio
em todo o complexo dos lacos sociais”, e se confina “4 alma individual
¢ a sua responsabilidade” (Soc., 428). I o cariter individualista do cris-
gianismo que lhe permitiu “se estender através de toda a diversidade
dos agrupamentos nacionais e locais” ¢, portanto, torné-lo uma religido
com pretensio universal. Ao mesmo tempo, “a consciéncia que o cristio
possui de levar consigo sua pertenga a sua Igreja em ndo importa qual
comunidade, sejam quais forem o cariter e os deveres que esta lhe im-
pbe, sem sombra de divida fez nele nascer um sentimento de seguranca
e de determinacio individuais” (Soc., 428). Sem falar de secularizagiio
no sentido da autonomizagio das esferas seculares em relagio A religido,
Simmel salienta mais a autonomizagio da religifio em relagio as esferas
seculares, pois o tipo da religido individualista lhe parece encarnar “o
sentimento religioso mais profundo”, que “permite ao individuo pér em
contacto o circulo de seus interesses religiosos com todos os tipos de
outros circulos cujos membros nio tenham outros conteddos comuns”.

Quando Simmel fala da elasticidade das formas sociais que permite
continuar‘a se opor a forgas antagonistas conservando, a0 mesmo tempo,
seus elementos essenciais, ele faz a comparagiio cldssica entre catolicismo
¢ protestantismo, o primeiro integrando a dissidéncia para melhor reduzi-
la, 0 segundo explodindo em diversas dissidéncias: “As ordens mondasticas
permitem ‘aos impulsos misticos ou fandticos’, que surgem aqui como em
todas as religides, terem livre curso sem perigo para a Igreja, nela se in-
tegrando totalmente — a0 passo que no protestantismo, cuja intolerincia
dOgma’Ltica fot muito maior em certas épocas, esta frequentemente acar-

retou dissidéncias e rupturas” (Soc., 324).
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Areligido e a arte

A religifio e a arte constituem de inicio, para Simmel, duas formalizy-
¢oes do mundo que tém cada uma sua 16gica: “Podemos conceber o mundg
religiosamente ou artisticamente, ¢ podemos concebé-lo praticamente oy
cientificamente: so os mesmos conteddos que formam de cada vez, soh
uma outra categoria, um cosmo incompardvel em sua unidade” (7°C, 160),
Como essas diversas construgbes do mundo permanecem incompletas em
sua tentativa de totaliza¢fio da vida, cada uma tira impulsos e contetdos dag
outras. Assim acontece com as relagbes entre arte e religifio: embora essas
duas categorias ndo tenham em si nada a fazer juntas, pois cada uma expri-
me “por si, em seu idioma particular, o ser inteiro” (7'C, 160), arte e religido
se encontram ¢ se alimentam mutuamente, mesmo sendo distintas por na~
tureza. O que significa tarnbém, bem entendido, que as relagbes entre arte e
religifio sio também conflituosas e entram em relagdes de concorréncia.

Isso acontece tanto mais pelo fato de que religifio e arte, para Simmel,
se retinem: “O comportamento religioso e o comportamento artistico tém
erl comum o trago seguinte: tanto um como ¢ outro projetam seu objeto
muito além de qualquer realidade imediata, para aproximé-lo bem perto de
nés, melhor que uma realidade imediata poderia fazé-lo” (7°C, 147). Como
a esséncia da arte ¢ reunir os opostos, segundo Simmel, Wener Gephart
tem razdo ao salientar que, a partir disso, a “arte aparece em sua fungio
de compensa¢io de uma unidade perdida”.# Também nisso a arte alcanca
uma fungio da religido. A atitude religiosa, assim como a atitude artistica,
€ um sentimento experimentado pelo individuo no mais profundo de si
mesmo: “Ora, quando o crente sabe, por meio de sua simples existéncia,

que ele é um com seu deus, ou que o amante da arte tocado por uma obra

M Werner Gephart. “Georg Simmels Bild der Moderne”, Berliner Journal fur Soziologie, 1993,
Heft 2, p, 184, Uma versfo francesa desse texto apareceu em Sociétés, n. 37, 1992,
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experimenta isso como sua prépria necessidade interior — nio sio mais

Particularidadcs individuais que se encontram entdo em agfo, mas camadas

profundas em que o homem sente agir todo o seu eu, mas como o vetor
de uma lei e de um sentido ontolégico com cariter impessoal, deixando
para trds de si sua modalidade singular. E af eu vejo a identidade formal
mais profunda, a partir da qual a religido se apresenta em todo lugar como
a'precursora da arte, e em todo lugar a arte como o estimulo da disposigio
religiosa: (...)" (1C, 149).

Da mesma forma que a arte, a religido é, poderfamos dizer, pura repre-
sentagio, mas uma representagio que indica algo além da realidade imediata,
e que afeta o homem de modo particular. Daf essa afinidade, descoberta por
Simmel, entre as formalizactes religiosas e as artisticas da vida, pois a arte lhe
aparece como o “Outro da vida, um modo de dela se libertar por seu contri-
rio”, uma formalizagio que retoma, portanto, a dupla relagio com a realidade
especifica da religifo: colocagiio a distincia das realidades tangfveis por meio
da propulsio da figura divina no além, e depois a reapropriagio subjetiva,
que vai até a unifio mistica, dessa figura divina, Essa dialética da distincia
e da proximidade aproxima a atividade artistica da atividade religiosa ¢ ex-
plica sua fecundagio recfproca, assim como seu cruzamento e seu conflito.
Isso acontece porque o cristianismo, conforme Simmel, teria particularmente
conseguido significar, por meio de uma tensdo conciliada, essa dialética do
afastamento ¢ da proximidade do deus, que, diante dele, a arte pareceria “algo
supérfluo, 4té uma inadmissivel concorréncia” (7°C, 150,

Simmel ndo se contenta com suas consideracdes gerais sobre a arte ¢ a

religifio, mas analisa também nio sé as dimensdes artisticas do sentimento

religioso, mas igualmente as dimensaes religiosas da expressdo artistica. No
primeiro caso, Simmel salienta a contribui¢iio artistica do cristianismo, ao
mencionar, de modo contrastado em relagio & arte antiga, dois aspectos
essenciais da iconografia cristd: a importincia da relagio com o outro e
do tema do sofrimento. Analisando uma das grandes figuras da mitologia

cristd que particularmente inspirou os artistas: a figura de Maria com o
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menino, Simmel nela v& a emergéncia de novas formas, as que “permj-
tem conferir 4 representagdo de um individuo sua mais alta importingi,
prépria, justamente por meio da relagéo que ele pode ter com um outyg
(7C, 153). O que separa a mitologia cristd da mitologia antiga ¢ que “cady
personalidade singular nela entra em uma relagio essencial com outras, e
essa relacio determina sua importincia” (7°G, 153). Eis porque a pinturg ¢
tdo caracteristica da arte cristd, assim como a escultura o é da arte antiga,
pois aquela oferece as formas necessdrias para apresentar as relagdes entre
diversas personalidades, e esta para apresentar a figura singular que basta
a si mesma” (7°C, 153). Entre os novos contetidos que a arte deve ao cris-
tianismo, precisa Simmel, hd o sofrimento, porque “para o cristianismo, ao
contrdrio das figuras gregas, o sofrimento é aquilo para o qual nfio h4 luto,
por menos que ela queira ou possa desvalorizar sua terrivel seriedade”. “O
sofrimento ¢ espiritualizado por um sentido que, ao suprimir a depressio
e a fealdade, dele faz um valor novo, uma tarefa a realizar. O cristianismo
descobriu, desse modo, o valor estético do sofrimento e prestou 4 sua im-
portincia religiosa a lingua da visualidade” (TC, 159).

E principalmente em seu estudo sobre Rembrandt que Simmel d4 um
exemplo de dimensdes religiosas da atividade artistica. Os personagens pin-
tados por Rembrandt nio encarnam um conteido religioso, explica Simmel;
“eles sdo religiosos” ® O que Sirnmel encontra de notével em Rembrandt é que
este tenha conseguido pintar a individualidade ¢ a religiosidade em sua especi-
ficidade, a religiosidade como profundeza da vida individual. Aqui encontra-
mos o que ¢ essencial na abordagem de Simmel do fato religioso: a religido é
de infcio, para ele, uma atitude individual, ela é de infcio religiosidade, piedade.
Se Rembrandt raramente pinta Deus Pai, € porque, diz Simmel, “o préprio
Deus nio é piedoso”, pois a piedade é uma qualidade humana e nio divina,

e a religido é uma das facetas da atitude humana. “Nio é um Deus interior,

* Rembrandt. Ein kunsiphilosophischer Versuch (1916), Wissenschafttiche Buchgemeinschatt,
Darmstadt, 1958, p. 149.
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pemm cotno nio é um Deus exterior a0 homem que dé 4 religiosidade de seus
personagens seu matiz incomparivel”, precisa Simroel: Rembrandt ndo pinta
personagens que exprimem uma religiosidade importada do interior ou do ex-
rerior; ele pinta a religiosidade como postura individual, I sendo plenamente
cles mesmos que os personagens de Rembrandt sdo religiosos, e ndo pelo fato
de sc deixar invadir por um elemento estranho 2 sua individualidade. A leitura
que Simmel faz de Rembrandt é perfeitamente congruente com sua andlise da
religiosidade como dimensio constitutiva da relagio do homem com o mun-
do. Os personagens de Rembrandt sfo tio naturalmente religiosos como aluz
em seus quadros: “A luz de Rembrandt & por assim dizer, religiosa, enquanto
realidade natural, assim como seus personagens o sio enquanto realidade es-
pititual” (Rem, 173). Essa figuragio da religido como atitude individual leva
Simmel a uma observacio essencial de espantosa modernidade: com Rem-
brandt, diz ele, “as pessoas ndo estio mais cm um mundo religioso objetivo;
elas sdo subjetivamente religiosas em um mundo objetivamente indiferente”
{Rem, 82). Elas so réligiosas em um mundo desencantado, em uma sociedade
secularizada: a religiio ndio é mais uma dimenso objetiva da sociedade, mas
uma dimensdo subjetiva da individuafidade. A esse respeito, poderiamos dizer

que Rembrandt é um pintor da modernidade religiosa.

Conclusdo
/2
“Numerosos autores salientam hoje, ¢ com razdo, a modernidade de Sim-
mel? Este soci6logo atipico, que salientou particularmente bem a prépria

ambivaléncia da modernidade, de fato desencantou radicalmente o préprio

* Principatmente Raymond Boudon, no que se refere 2 epistemologia de Simmel (cf. particu-
larmente sua substancial introdugdo 2 tradugiio, sob seus cuidados, de Les problemes de la
philosophie de Ihistoire. PUF, Paris, 1984), e Lilyane Deroche-Gurcel para o que se refere &
sociologia da arte (cf. Stmmel et la modernité. PUF, Paris, 1997).
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procedimento sociolégico ao mostrar a relatividade até da ideia de sociedade.
Atento 4 amplitude das mudangas no modo de viver e de sentir as coisas que
a monetarizagio de todas as atividades e relagdes sociais implicava, Simme]
descreveu com muita acuidade a condigio do homem moderno: um homeg,
cético, indiferente a todas as coisas e interessado em todas, individualista ¢
gregirio, mével e errante, como um estrangeiro, em um universo social em
que todos os contelidos se encontram relativizados por meio de sua quanti-
ficagdo. Um individuo que ¢ socializado em numerosas formas, mas que nio
se reduz a nenhuma delas porque ele ¢, a0 mesmo tempo e sempre, social e
a-soctal. Simmel pbe em relagio o processo de individuagio com o aumento
do nimero dos circulos sociais dos quais o individuo participa. A partir dessa
constatagio, Patrick Watier, em seu estudo sobre o individuo em Simmel, ¥
tira as interessantes conclusdes de que o individuo, na sociedade moderna,
nio ¢é mais atribuivel a um lugar fixo, que as multipertencas se tornam cada
vez mais possiveis e que as socializagbes escolhidas crescem a custa das afilia-
¢oes tradicionais. “Georg Simmel ou a modernidade como aventura”, intitala
judiciosamente Danilo Martucelli no capitulo que ele consagra a Simmel em
sua obra Sociologies de la modernité® Com efeito, podemos dizer que Simmel
compreendeu bem que a modernidade, em sua légica fundamental, abria ra-
dicalmente para a incerteza e ndo para um futuro balizado por um progresso
garantido. Simmel é o sociélogo que mais dissocia a andlise socioldgica de
qualquer filosofia da histéria e de qualquer metafisica do progresso. Ele rom-
pe radicalmente com essa pretensdo dos socilogos de dizer o sentido da
mudanga social e de querer reformar a sociedade. Seu agnosticismo engloba
as escatologias seculares: como ele havia antecipado o desencantamento do
politico, ele pouco se interessou por essa dimensdo da vida social. Como a

separaciio entre o sujeito e o objeto, entre o homem e seu mundo, entre as

¥ Patrick Watier, “L’individu dans la sociologie de Georg Simmel”, Sociétés, n. 37, 1992, p.
282-283.
B Danilo Martucelli. Sociologies de ln modernité. Gallimard, Paris, 1999, p. 375.
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expectativas e sua realizacio no pode ser preenchida, a tensio ¢ irredutivel
assim como o é a da propria sociedade sem cessar tomada entre associagio e
dissociagio (cf. a dialética do ponto como simbolo da ligagio e da porta como
simbolo da separagiio no texto de 1909, Ponto ¢ porta). Como Simmel levanta
2 constatacio da perda do sentimento unificado da vida, da impossivel tota-
fizagio, ele nos parece mais ultramoderno do que modetno. Mais ultramo-
derno no sentido em que, para nés, a ultramodernidade é a modernidade de-
sencantada, uma modernidade radicalizada, porque demitizou seus proprios
encantamentos, uma modernidade que fez seu luto do sentimento unificado
da vida ¢ no procura restabelecé-lo sob formas secularizadas. Ultramoder-
no, Simmel o é, conforme pensamos, em suas andlises da condi¢do moderna
como mutagdes fundamentais nas relagdes com o espago ¢ com o tempo: em
sua apreensio da modernidade por meio do movimento — que cle percebe
principalmente na estatudria de Rodin — a mobilidade, a dificuldade de se
ancorar em uma historicidade, o fato de se acorrentar ao instante. A incerteza
do homem moderno o incita “a procurar em excitagdes, sensagdes, atividades
exteriores, sempre renovadas, uma satisfaéo momentinea”; ela gera “a mania
de viajar”. Dai essa “infidelidade especifica da época moderna no campo do
gosto, dos estilos, das opinides, das relagdes”.” Nessa éptica, a modernidade,
conforme viu bem Lilyane Deroche-Gurcel, em uma andlise refinada e ori-
ginal do tema da melancolia em Simmel, é “a versatilidade do individuo em
matéria de estilo, e mais geralmente de modo de vida” e seu desgosto, o fato
de ser fundamentalmente indiferente a tudo, uma caracteristica que Lilyane
Deroche-Gurcel aproxima 4 do desencantamento weberiano.™ Quando, em

sua obra Em que sociedade vivemos nds?, socidlogos como Frangois Dubet ¢

* Georg Simmel. Philosophie de I'Argent (1" ed., 1900; 2° ed., 1907}, PUE, Paris, 1987, p. 623.

% Op. cit., p. 240 e p. 222. Lilyane Deroche-Gurcel salienta principalmente duas caracterfs-
ticas da condigfio moderna que aproximam a indiferenga prépria do homem moderno, sua
melancolia, daquilo que chamévamos de acedia (um dos sete pecados capitais que ameagam
0 monge): a curiositas, “essa sede insacidvel de ver por ver, que se perde em possibilidades
sempre renovadas” e a instabilitas loci, o fato de nfio ficar em um lugar.
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Danilo Martucelli® tomam consciéncia da crise da representacio unitiria gy
sociedade ~ salientando principalmente que, nessa representagio, as exigén-
cias do funcionamento social tinham se tornado a “moral” da ideia de socie-
dade — e consideram que “a sociedade ndo é tanto um todo societério e sig,
uma dindmica, uma autoprodugio”, “o resuttado aleatério de uma combing-
¢do de tensbes e de provas objetivas”, eles sdio bastante simmelianos, emborg
nio se inspirem muito em Simmel.

Essa ultramodernidade de Simmel nés a encontramos também em sy
abordagem do fato religioso. De inicio, porque Simmel deliberadamente sajy
do cientificismo e do sociologismo, para os quais a religifio é um resto, que
a ciéncia ¢ a sociedade acabario por reabsorver, a primeira na ordem do co-
nhecimento ¢ a segunda na ordem da vida social. Apreendendo o religioso
como um fendmeno puramente humano, Simmel lhe restitui sua profundidade
¢ permite compreender melhor sua recriagfio permanente por meio da histé-
ria e da diversidade das culturas. A abordagem de Simmel abre perspectivas
para compreender sociologicamente o religioso, ainda que ele apareca, apesar
do ressurgimento dos fundamentalismos ¢ dos integrismos, cada vez menos
como o concorrente da ciéncia ou da laicizagio das sociedades. A seguir, porque
privilegiando a abordagem da religiosidade em vez da religido institucional e
doutrinal, a abordagem de Simmel aparece pertinente a uma época, a nossa,
em que o religioso é muito menos regulado pelas instituigdes que pretendem
enquadri-lo e muito mais disseminado culturalmente. Como a sociedade se faz
¢ se desfaz sem cessar, por meio de uma multidio de ages intetindividuais, o
religioso se compde e se decompde por meio de todos os tipos de experiéncias,
que se colocam mais ou menos em rede. Finalmente, a atengdo de Simmel
para as préprias formas da socializagio é de grande interesse para o estudo
do modo de fazer sociedade como religido, ou seja, 0 modo como homens e

mulheres tecem relagdes em referéncia a conteddos religiosos. Se, conforme

3L Frangois Dubet e Danilo Martucelli. Dans guelle cité vivons-nous? Seuil, Paris, 1998, As
citagBes que seguem sfo tiradas das conclusdes, p. 295-302.
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pmsamosf‘2 a questio propriamente socioldgica, a partir da qual podemos es-
tudar particularmente o religioso, e a das formalizagdes sociais, ou seja, o modo
como individuos tecem ligages em relagio com um ou mais portadores de
carismas, a perspectiva de Simmel, cruzada com a de Weber, é, a partir disso, de

grande fecundidade heuristica para a sociologia das religices.
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