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Eu ouco vozes que brotam das entranhas deste eatgijovem.
Cantando seus sonhos, sua luta, sua fé, sua vibraca
Esse canto sai do chao, ultrapassa o mar, sobedilbeira,
E a harmonia das vozes espalha esperanca de vida. no
Num canto que por sua for¢a ecoa por todo o contae
Num canto que por sua for¢a ecoara para além d@moNénio.
Hou, heeei, hou, hooou! Hou, hooou! Canta, latimoética jovem!
Com profetismo e alegria respondem ao chamado drs Da vida,
Para lutar com coragem contra a injustica e a egélo
Diante de um mundo em mudangas promovem 0 Nov®@ @ a&&gonistas.
De iniciativas de solidariedade e vida em comunhdo.
Num canto que por sua for¢a ecoa por todo o contae
Num canto que por sua for¢a ecoara para alémalemilénio.
Hou, heeei, hou, hooou! Hou, hooou! Canta, latimoética jovem!
(Mar&Gomes Camacho — Canta Latino-América Jovem 1998



RESUMO

Este trabalho procurou compreender em que termmsenco envolvimento de militantes da
PJ (Pastoral da Juventude) da Arquidiocese de &R em lutas sociais e politicas entre
0s anos de 1979 a 1989. Para isso foi realizada remsdo bibliografica que situa as
transformacdes da Igreja, ao longo do século XX gossibilitaram o surgimento da
respectiva pastoral, assim como, sua relacao cbeolgia da Libertacdo. Para o estudo de
caso, da regido de Londrina, buscou-se realizar amadlise com base em entrevistas orais

obtidas de ex-militantes da PJ da referida arqoetie.
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INTRODUCAO

Quando se fala em “esquerda catdlica” pode pareadguns que se trata de uma
juncéo de termos quase que contraditorios. E, bétaote, a tradicional relacdo entre Igreja e
poder, tanto no Brasil como no mundo, p6de trarea gontribuicdo a essa percepcao de
incompatibilidade entre a milenar instituicdo eoecé radical e “subversiva” de ideais que
guestionam a ordem social estabelecida e pormsistolados de esquerda. No entanto, embora
antes da década de 1950 seja dificil encontrancfits em que a religido catdlica néo
estivesse, em muitos aspectos, legitimando e wdahidlo a forca dos poderosos; logo em
finais de 1950 e inicio de 1960 comegou a emeahmeérica Latina, e com acentuado vigor
no Brasil, uma parte da Igreja mais preocupada @®mroblemas do povo e comprometida
com a sua “libertacao” para alem da perspectivestendental.

Percebendo, assim, a necessidade de atuar juctmaias mais desfavorecidas
da sociedade essa nova teolbdi capaz de exercer uma influencia muito marcargte
esquerda brasileira e nos movimentos reivindicaséte um modo geral.

A PJ (Pastoral da Juventude), surgida oficialimeatelécada de 1970 e obtendo
maior abrangéncia ao longo da década de 1980,nfai pastoral da Igreja Catdlica que se
fundamentou, de modo indisfarcavel, nessa novadatenperceber os compromissos cristaos,
pela ética da Teologia da Libertacdo. E isso fgnisicativamente importante para que os
seus membros delineassem o seu perfil e as cascts, que foram sua marca,
principalmente na década de 1980.

Tendo em vista esse conjunto de influéncias, agstapdeste trabalho foi de
realizar um estudo do tipo de acbes que os miitanta PJ da Arquidiocese de Londrina
desenvolveram na sua regido de atuacdo. Assim sangerguntas que essa analise procurou
responder foram: em que medida os ideais da Igerada na figura do marginalizado
exerceu influéncia sob os jovens ligados a PJ quadiocese de Londrina? E, em termos de
acbes concretas, no que isso resultou? Como sewlefengajamento politico dos pejotefros
de Londrina?

! Refere-se aqui & Teologia da Libertagdo que @ltiada com mais profundidade no primeiro capitulo.

% Termo normalmente empregado para situacdes engajana militancia é tida pelos membros da PJ acomo
ultimo estagio de atuacao do jovem vinculado a wpg

% Esse é um termo corriqueiro no material (livrasibsidios) da prépria pastoral, sendo usado paigrde os
participantes de grupos da PJ.



Para isso foi realizada uma delimitagdo tempor#ieefins da década de 1970,
mais precisamente a partir de 1979, quando searami as articulagbes da pastoral na
Arquidiocese, até o ano de 1989, quando ocorrestapien de um ciclo de protestos que
marcaram profundamente as acdes populares em bhandr qual houve participacdo de
jovens da PJ: o movimento de reivindicagdo do pare coletivo. O ano de 1989 foi
também muito significativo para os movimentos dguesda que penetraram numa vultosa
crise apds a queda do Muro de Berlim e o fim daaiemo soviético, visto, até entdo como
uma referéncia ou uma possivel alternativa ao alapito. Eric Hobsbawm identifica os
acontecimentos desse ano como o fim de uma emgsad@es de um antecipado clima de fim
de séculd Assim, por conta de a PJ dialogar fortemente osnideais de movimentos de
contestacdo e da esquerda de um modo geral, parte-spressuposto de que esse
acontecimento, considerando as proporc¢des, teveétamnfluéncia sobre o catolicismo
progressista e suas pastorais.

O interesse em trabalhar com o tema partiu, em gmamlugar, de uma
experiéncia pessoal com a Pastoral da Juventud@iatese de Itapetininga, regido onde
passei minha adolescéncia e obtive as primeiragesapes da particularidade dessa pastoral
em relacdo aos outros segmentos catélicos. E éspeteénte a PJ na Arquidiocese de
Londrina chama a atencao, nos dez anos estudamtosfepecer uma série de envolvimentos
gue evidenciam a expressividade que a pastoral $eesl e politicamente, tanto na cidade
como na regiao de Londrina.

A PJ em si € um tema pouco trabalhado na hist@iiagrsalvo algumas raras
dissertacOes e teses, nas quais sdo realizadao®sta caso, como este, 0 que resta € o
material produzido pela propria pastoral, iderdifios como livros de formacédo e textos de
apoio destinados aos grupos de jovens. Por outto \&m sendo ja ha algum tempo
discutidas, especialmente por sociélogos como Michdwy e Scott Mainwaring, a Teologia
da Libertacao e a Igreja Progressista, elementssimi@ importancia para essa pesquisa.

No titulo usa-se a ideia de “herdeiros de uma edaligor ser a PJ entendida
nesse trabalho como um forte espaco de influénziahémado “catolicismo progressista”
voltado para a juventude. E na sua emergéncia regc@ caracteristicas de extintos
movimentos juvenis catdlicos, distinguidos por pidEsn significativa politizacdo, mas que
foram inviabilizados pela repressdo apés o golpiamde 1964.

4 HOBSBAWM, 2005.



Sobre o0 engajamento politico

Dentro da proposta de estudar o engajamento motganilitantes da Pastoral da
Juventude na Arquidiocese de Londrina surgem qgegstiue necessitam de respostas.
Primeiramente, como pensar a relacdo entre religigmlitica, elementos aparentemente
divorciados desde a consolidagdo da proposta deundo secular? Em segundo lugar, sob
gue circunstancias essa relacdo pode resultargmmalpo de engajamento? Essas questdes
serao o ponto de partida dessa discusséo.

Em tese a dicotomia entre politica e religido —spado aqui o ocidente na Era
Contemporanea — se baseia no fato de que a pric@isaste num meio de organizacao das
sociedades, de forma pragmatica seguindo a loégiceodcreto; em contraponto a religido
esta voltada para questdes transcendentais, élarestcupada com a relagdo do homem com
o sagrado.

Otto Maduro apresenta, mediante ressalvas, umaigchdi de religido pautada

pelo instrumental analitico da sociologia, em queligido pode ser entendida como:

[...] uma estrutura de discursos e praticas commnsm grupo social
referentes a algumas forcas (personificadas ouméltiplas ou unificadas)
tidas pelos crentes como anteriores e superioreea@mbiente natural e
social, frente as quais o0s crentes expressam depandéncia (criados,
governados, protegidos, ameacados etc.) e diasteukis se consideram
obrigados a um certo comportamento em sociedadeseo semelhantes.
(MADURO, 1983, p. 31).

Essa forma de entender a religido indica uma prdwiande podemos perceber a
interacdo politico-religiosa, sendo os membros & grenca sujeitos a certa conduta em
relacdo a seus semelhantes, isso posiciona deniita a religido como um espaco de
mediacao de forgas e conflitos exteriores a ela.

Para a historiadora Aline Coutrot,

O fundamento de todas essas mediacdes reside maldatue a crenca
religiosa se manifesta em igrejas que séo corpogisodotados de uma
organizacao que possui mais de um traco em comum acociedade
politica. Como corpos sociais as Igrejas cristisndem um ensinamento
que ndo se limita as ciéncias do sagrado e aoslfin®os do homem. Toda



a vida elas pregaram uma moral individual e caetivser aplicada hic et
nunc [aqui e agora]; toda a vida elas proferiralgajmentos em relacéo a
sociedade, adverténcias, interdi¢cdes, tornandoewarcde consciéncia para
os fiéis se submeter a eles. (COUTROT, 1996, p.334)

As Igrejas sdo “corpos sociais”, de modo que sl&cdie e interacdo com a
sociedade consistem num fato inevitavel. Por messahforto que isso possa causar a alguns
religiosos, as organizagdes religiosas estao namuflas influenciam e sdo constantemente
influenciadas por ele. E ainda mais levando emacqué os adeptos de crencas religiosas tém
toda uma vida, geralmente, desconectada de sg#&ceho cotidiano, sua experiéncia com a
dimensao espiritual, na forma de celebra¢cfes dos;ubcorre em momentos, muitas vezes
restritos de sua rotina e, no entanto, suas decsfiepautadas, em parte, pela sua experiéncia
espiritual. Assim as religides nunca estdo alhaiasciedade e a politica, interagindo com
elas, seja para legitima-las, seja para reprova-las

Deve-se lavar em conta, como observa Coutrot (19R& mesmo aquele cristdo
que ndo tem uma pratica religiosa assidua, terarfemte a religido como inspiracéo de “suas
condutas sociais e politicas”. Isso decorre seganaatora, do fato de que geralmente, desde
crianca o individuo é enquadrado numa culturaicsdgque pauta sua forma de ver o mundo.

Pensando por uma perspectiva mais ampla lvan Md206é¥) ao trabalhar a
autocompreensdo da Igreja Catdlica ao longo dadasevidencia como essa instituicdo se
relacionou com a sociedade, interagindo com oipolite acordo com seus interesses, como

por exemplo, na luta da Igreja contra as inovaedgsiriadas pela modernidade,

A rejeicdo catdlica a modernidade se explicitouattabnte nos escritos de
papas como Gregorio XVI, Pio IX, Ledo Xlll, Pio Rjo XI e se realizou

através de uma politica em admbito mundial, questoifibgrafia batizou de

Ultramontanismo ou Romanizacdo. (MANOEL, 2004).

Concluindo assim que a religido influencia as peasson suas decisfes politicas
por se relacionar inevitavelmente com a sociedgdelemos associar, de inicio, essa

influéncia a atitudes reacionarias. Segundo Alinatfot

[...] ndo é por acaso, por exemplo, que o engajamgalitico repugna a
tantos catodlicos: sob a luz do ensinamento de cCrigdes adquiriram a
certeza de que a paz entre os homens, a reco#oiliagam valores
supremos, diante dos quais o combate politico, ioypdica confrontos e
lutas, aparece como um mal, um lugar onde se “suf@mmaos”.
(COUTROT, 1996, p.336).



No entanto podemos observar a existéncia de “swivasl cristds’ que podem
difundir variadas concepcdes sobre fé e atitudeftigas. O primeiro passo para 0
entendimento dessa questdo € ter em mente quena fmmo os fiéis compreendem a fé,
embora as Igrejas pretendam uma padronizacdo dectamicepcdes, estd longe de ser
homogénea. A diferenca basica entre os cristiasensentido, ocorre entre aqueles que
almejam alcancar o “reino de Deus” apds a morteymio de sua salvacao pessoal; e aqueles
que acreditam ser possivel a construcdo do reiadedaqui na Terra, “0 engajamento da
Igreja, que une o homem a Cristo, a salvacdo ndwidwal, mas coletiva, de toda
humanidade{COUTROT,1996, p.337). Nesse aspecto reside aaaidti engajamento.

Aline Coutrot faz referéncia ao trabalho de Jeamidl2aonégani, o qual identifica
a existéncia de alguns modelos de identidadesisripie pressupdem distintas formas de
relacdo com o mundo. Cada um baseado numa intghcetdiferente da fé. Um deles
consiste na “fé teocéntrica”, na qual o individemtum sentimento de fragilidade associado a
sua submissdo a um Deus todo poderoso. O sujeiémteade como parte de uma ordem
natural das coisas na qual deve aceitar passivarosriplanos de Deus”. Assim a sua relacao
com o politico € marcada por esses fundamentoslr@ente esse tipo de cristdo tem maior
simpatia por regimes que se apoiam numa figurauttidade “serd atraido pelos sistemas
hierarquicos nos quais cada um tem o seu lugarteesdes nem rivalidades” (COUTROT,
1996, p.339).

Outro tipo de identidade cristd, e sem duvida csmartinente a essa pesquisa, €
denominado por Donégani como “modelo cristocéntriemn certa medida ele se mostra
oposto ao primeiro. Esse tipo de espiritualida@ddodando intimamente com uma percepgcao
mais humanizada de Cristo e do evangelho, sentgsea vontade em relacdo a mudanca, a

quebra de paradigmas e a luta contra injusticas,

Cristo € Deus encarnado na Histéria e, portantdiamsens reconciliados
com o tempo. Cada vida individual deve contrib@airgoo progresso coletivo
da Historia, donde uma propenséo ao engajamentditdéde fundamental
diante do divino ndo é marcada pela deferénciavagdio, o respeito, mas
pelo entusiasmo, o fervor e a identificacdo quetasma possivel pela
aparéncia humana da divindade. Essa maneira déegenvolve o sentido
do engajamento, a aceitacdo da mudanca. Se opindh direita é a

> COUTROT, 1996.



hierarquia natural, o principio da esquerda étarnadade [...] (COUTROT,
1996, p.339).

Desse modo o engajamento politico dos militante®aktoral da Juventude de
Londrina € pensado aqui como sendo motivado par esgiritualidade “cristocéntrica” que
por seu entendimento do sagrado permite essertipalacao.

A Pastoral da Juventude possuiu um alinhamentoaomodelo “cristocéntrico”,
identificado por Donégani, em especial por contaaleintenso dialogo, oficialmente a partir
de 1974, com a Teologia da Libertacdo que congmtia movimento teolégico dentro do
catolicismo voltado para os “deserdados da hist@iaaracterizada por ser uma forma
alternativa a Igreja tradicional e por se enquad@rnocdo de “subculturas cristds que
veiculam diferentes concepg¢fes da sociedade espigdn a realizar escolhas sociais e
politicas...” (COUTROT, 1996, p.337).

A opcdao pela Histoéria Oral

Definindo a forma como é pensado aqui o engajam@uiftico resta identificar o
caminho metodologico utilizado para o estudo emétacdo dos discursos dos militantes da
Pastoral da Juventude da Arquidiocese de LondAaaconta da pouca documentagao escrita
encontrada sobre esse objeto, somada a opcadidar utma metodologia fundada na busca
de elementos extra-oficiais, a proposta dessa [®sfpi partir da experiéncia dos antigos
militantes da PJ pelo viés da historia oral.

José Carlos Sebe B. Meihy e Fabiola Holanda apgesemma das definicbes de
histéria oral:

[...] uma pratica de apreensdo de narrativas &itavés do uso de meios
eletrbnicos e destinada a recolher testemunhosngwer analises de

processos sociais do presente, e facilitar o comiesto do meio imediato.

(MEIHY e HOLANDA, 2010, p.18).

Essa forma alternativa de evidéncia historica tenmsstrado nos ultimos anos
como algo fascinante, por conta de trabalhar cossgas, com suas lembrancas e impressoes
pessoais; e significativo para a construcdo darprdpstéria ja que tem como uma das
caracteristicas a possibilidade de valorizar a dog silenciados, promover o resgate de

“memorias subterraneas” como nos mostra um audssiclo da historia oral Paul Thompson:



[...] a histéria oral pode ser um meio de transtortanto o contetdo quanto
a finalidade da histéria. Pode ser utilizada p#texaa 0 enfoque da propria
histéria e revelar novos campos de investigacdp gode devolver as
pessoas que fizeram e vivenciaram a histéria unarldfgndamental,
mediante suas proprias palavras. (THOMPSON, 1992)p

Esse tipo de investigacdo histérica apresenta umaamdg contribuicdo a
construcdo do conhecimento, de modo especial poeadr um suporte as propostas da Nova
Historia de democratizacdo dessa ciéncia, ao pcap@r a producdo de documentos onde
eles inexistem enquanto objetos concretos. Alesodis entrevistas podem ser também, uma
maneira de se chegar a outros documentos quelrdditie seriam localizados por outros
meios.

Quanto a legitimidade da evidéncia oral, Thompsfertle que em meio a outros
géneros documentais a historia oral possui alguraatagens. Interrogacdes fundamentais
direcionadas, normalmente, ao documento “se po@erfaksificacdes, quem era seu autor e
com que finalidade social foram compostos” (THOMRSQ992); serdo, por exemplo,
respondidas com maior credibilidade nesse tipoe$gyisa. O autor entende ainda que se
deve confiar na evidencia oral tendo em vista aptexidade e a sutileza que perpassa pelo

processo de constru¢do da memdria individual,

Nossas vidas sdo a acumulacdo de nossos passasosipecontinuos e
indivisiveis. Uma invengdo convincente exige urerted imaginativo muito
excepcional. O historiador deve enfrentar essedgtestemunho direto ndo
com uma fé cega, nem com um ceticismo arrogantes ogen uma
compreensdo dos processos sutis por meio dos tgdais n0s percebemos,
e recordamos o0 mundo a nossa volta e nosso papelodeele.
(THOMPSON, 1992, p.195).

Meihy e Holanda mostram a existéncia de trés génedisicos de historia oral: a
histéria oral de vidatradicdo oral e histéria oral tematicaCada um desses géneros possui
caracteristicas, critérios e objetivos diferenfehistoria oral de vidaem como objeto a vida
particular das pessoas, associada a biografiag ejgeralmente trabalhada por meio de
“entrevistas livres” sem um roteiro ou questbednittds. Atradicdo oral € entendida no
dominio da memdria coletiva e demanda outros piowetos mais aprofundados fugindo,

assim, a esfera das entrevistas.



A historia oral tematica por sua vez, se mostra como a mais apropriadsa e
pesquisa, pois € caracterizada, segundo 0s autpogs.entrevistas sobre temas pré-
determinados e especificos, o que a diferenciatautialmente daistoria oral de vida:
“detalhes da histéria pessoal do narrador apertasegsam na medida em que revelam
aspectos Uteis a informacédo tematica central” (Meiklolanda, 2010, p.40). De forma mais
objetiva, nesse género sao elaborados “roteirosstigativos” contendo questbes sobre o
assunto estudado, o que torna a pesquisa maigdiae€a pelo entrevistador.

Meihy e Holanda entendem que a historia oral ertquasétodo deve priorizar as
entrevistas, e as informagdes obtidas por essdeviam chamar para si as atencdes essenciais
da pesquisa, “histéria oral como metodologia inglformular as entrevistas como um
epicentro da pesquisaMEIHY e HOLANDA, 2010, p.72). Assim os dialogos com outros
tipos de documentos devem ter como ponto de partidéeréncia o material das entrevistas.

De modo especial laistéria oral tematicaaprofunda a possibilidade de discusséo
de fontes, sejam elas demais entrevistas, ou og&oeros documentais. O confronto de
“opinides firmadas” € uma de suas prerrogativagjyd, segundo 0s autores, esse tipo de
historia € sempre de carater social.

Assim, tendo em vista que esse estudo procurogpretar o discurso sobre o
engajamento politico de militantes da PJ em Lomdentre as décadas de 1970 e 1980, as
perspectivas apontadas acima dialogam de formaimdemte com este trabalho; tendo em
vista que as entrevistas foram guiadas por um ifoot@vestigativo”, em torno de uma
tematica especifica.

O presente trabalho foi dividido em trés capitulos,primeiro busca-se pontuar
as transformacbes da Igreja em ambito mundial éomalcao longo do século XX que
possibilitaram o surgimento de uma pastoral contaaacteristicas da PJ. No segundo &
realizado um histérico da articulacdo da pastoral Brasil e a especificidade do seu
desenvolvimento na Arquidiocese de Londrina. Ejingnd terceiro capitulo é dedicado a
andlise e interpretacdo de como se configurou geocsggnificou 0 engajamento politico dos
militantes da PJ de Londrina entre 1979 e 1989.



CAPITULO |

1 AS TRANSFORMACOES DA IGREJA CATOLICA: 1920-1960

1.1 Acéo Catdlica: Pio Xl e seu “exeército de leigbs

O surgimento da Pastoral da Juventude é fruto deongo processo que tem seu
inicio da década de 1920, com um largo programawdagelizacdo denominado Acao
Catolica. A Igreja Catolica no inicio do século XXtava diante de uma delicada situacéo, o
mundo havia passado por contundentes transformagdasipalmente depois do fim da |
Grande Guerra (1914-1918), haviam ocorrido redghes territoriais, culturais, religiosas e
econdmicas no cenario mundial e, no entanto a artigtituicdo cristd permanecia com
caracteristicas que pouco dialogavam com a nodaada — a modernidade. Foi nesse
contexto que o Papa Pio Xl (1922-1939) articuloimieiou a Acao Catolica, projeto que
procurou valorizar a participacdo do leigo no psscede difusdo dos valores catdlicos,
primeiramente, na Europa e depois nos demais &oés.

No final do século XIX e inicio do XX o liberalisns® via em plena ascenséo, a
industrializacdo cada vez mais intensa das socsdadropéias e como conseqiéncia o
surgimento de uma massa de trabalhadores pobreypelados e um aumento veloz da
desigualdade social; gerava nesses trabalhadaeset lutar por melhores condigbes e boa
parte deles encontrava amparo na doutrina soeialisito que provocava um profundo
desconforto nos lideres da Igreja.

Como percebe Ivan Manoel a Acdo Catdlica teveeng@o de “recristianizar” o
mundo, uma vez que a Igreja acreditava estar ari$#dcameacada por correntes de
pensamento como 0 comunismo, liberalismo, matene] o ateismo, enfim, uma série de
novas formas de pensar o mundo nas quais a lgee@ana lugar minoritario, ou nulo. Esse
projeto se inseriu num periodo da histéria da &gEamado Catolicismo Ultramontdno
Localizado entre o inicio do pontificado de Pio Y1800) até o pontificado de Jodo XXIlI

® Uma discussao aprofundada sobre o Catolicismatdtintano é feita por lvan Manoel em “O Péndulo da
Historia: Maringa-PR: UEM, 2004.



(1958-1963); esse foi um periodo marcado por pesi@xtremamente conservadoras da

Igreja em relagédo ao mundo moderno. De acordo gamManoel:

E um fato historico que os séculos XVIII e XIX faramarcados por uma
luta, poder-se-ia dizer desesperada da Igreja iCatdlara se manter
institucionalizada em face dos problemas que vatnfeentando no ambito
da filosofia e da politica, desde o Renasciment®.d@sdobramentos da
longa revolugéo burguesa, seja através da persegaiticlerical, em alguns
paises europeus (Franca, por exemplo), seja prtolidacdo das filosofias
racionalistas, que procuravam explicar o mundo ieémdo
“irrevogavelmente o catolicismo, como qualquer outreologismo”,
abalaram a Igreja a tal ponto que se dizia, naggrgror volta do ano 1800,
gue o pontificado atual era do Papa “Pio VIl enudti. (MANOEL, 2004,
p.44).

Em meio a essa tenséo que pairava entre os lidat@gos se criou uma série de
movimentos, em especial entre a classe média urdpa@mambora voltados para os leigos,
estavam sujeitos ao controle da hierarquia daddrej

O germe da Acado Catdlica pdde, ja, ser observadoeontificado de Ledo XllI,
sendo que seus principios pastorais propunhamistiecizar as instituicbes de baixo pra
cima” (BETIATO, 1985, p.22). E possivel perceber algummaslancas com Ledo X, um
ligeiro olhar simpatico sobre os “grupos minorbdrgue se desenvolviam fora das fronteiras
do catolicismo oficial” (BETIATO, 1985, p.22). Faambém, sob seu pontificado que surgiu
a primeira enciclica social: erum Novarum Escrita em 1891, essa carta papal se
caracterizou por uma tentativa de aproximacao dgagom os trabalhadores. Assim sendo,
a enciclica trazia a idéia de que a solucédo pamaidemas no mundo do trabalho deveriam
ser resolvidas através de uma “harmonia entreagseas”, No¢cao que se apoiava no principio
do corporativismo.

Anos mais tarde com o pontificado de Pio Xl a idéi@ou forma e vigor. Ele
iniciou e colocou em pratica o grande programa reeristianizacdo” da sociedade que se
transformaria na marca incontestavel de seu poadifi. a Acdo Catdlica. Esse projeto de
recristianizacdo, no entanto, encontrava na ingéuitta de membros do clero um empecilho
latente, e para superar esse problema muda-senda flecisiva a forma de se pensar o leigo

no processo de “evangelizacdo”. Fato que causana alteracdo também no conceito de

" MAINWARING, 1989.



pastordl e conseqiientemente possibilitaria o surgimento @efmicdo dos moldes das
pastorais sociais.

A idéia central da Acdo Catolica era que cada iddiv se tornasse representante
da igreja e “apoéstolo de cristo” no seu proprio emie, fosse no trabalho, na escola enfim, as
palavras de Pio Xl eram: “Operarios, sejam apostalos operdrios; agricultores, dos
agricultores; estudantes dos estudantes” (Pio M4 BETIATO. 1985, p.25). O “exército de
leigos” criado pela Acao Catdlica deveria, assigir, de acordo com o seu meio especifico.

Desse modo a Acdo Catdlica nasceu como uma temtdéivigreja de ampliar a
sua influéncia sobre os fiéis. Por contraditorie@ @aso possa parecer, esse projeto, que num
primeiro momento foi pensado como forma de proteger catdlicos de doutrinas
“ameacadoras” como 0 comunismo, acabou por crigunas das condicbes para que
posteriormente se estabelecesse, como veremosadiamne, um dialogo entre 0 marxismo e
um movimento teoldgico da Igreja Latino-Americana.

Na década de 1930 surgiu no Brasil, sendo uma aslgticenquadrada como
departamento da Acéo Catolica Brasileira a LEC4LEdpitoral Catolica). De um modo geral
a LEC funcionava como uma vigia dos partidos pa#j além de orientar os catolicos
eleitoralmente, ela tecia reivindicacdes aos politie apoiava aqueles que atendiam a tais
reivindicacted

No entanto a Acdo Catdlica chegou com forca no iBeagpartir de 1932 e
somente ganha estatutos proprios em 1946. Nessaififase da AC no Brasil destacaram-
se, alem da LEC, dois seguimentos para a juverduti®s para adultos, ambos divididos por
géneros, foram eles Homens da Acdo Catdlica, Sashda Acdo Catdlica, Juventude
Feminina Catdlica e Juventude Masculina Catélicatrétanto a partir dessas quatro
organizacdes principais surgiu também uma séri@udms movimentos: da organizacéo
adulta saiu a LAC (Liga Agraria Catdlica) e a LAGgé Operaria Catélica); e da Juventude
Catdlica se destacaram duas organizagc6es com rcasftecifico: JOC (Juventude Operéria
Catolica), JUC (Juventude Universitaria Catofica)

® Segundo Libanio (1982) o que anteriormente segimg& num processo de transmisséo verticalizadwiéo
bem definido pela figura de padres e bispos, airpdat Acdo Catélica se caracterizou por uma redativ
autonomia dos leigos em assuntos religiosos. E$ssagrande contribuicdo da Acao Catélica pararweito de
pastoral.

° BETIATO, 1985, p.33.

Y BETIATO, 1985, p.34.



Interessante perceber nesse ponto que desde asrgidenda Acdo Catolica no
Brasil ja ha uma preocupacdo em relacéo a juverdualesua articulagdo propria. E a Acdo
Catolica que, de um modo geral, comecou os trabaladgreja com a juventude no Brasil,
segundo Suely Martins,

A Acao Catdlica pode ser considerada o inicio d agganizada da Igreja
junto a juventude, pois até entdo, os trabalhos osnjovens estavam
caracterizados pela generalidade e falta de umadwiegia especifica.
(MARTINS, 2000, p17).

Na primeira fase da ACB (Acao Catolica Brasileidgnominada “Acao Catodlica
Geral” observa-se um alinhamento da politica beaailcom a Igreja e esse elemento ajudou a
caracterizar o desenvolvimento da Acdo CatélicBrasil. Em especial apos a Revolugéo de
1930 quando Getulio Vargas assumiu o0 poder exexutiveja e Estado, no Brasil, passaram

por um periodo de expressiva sintonia, principatméateoldgica;

A lgreja apoiava Getulio Vargas ndo s6 por causs phivilégios que

recebera, mas também devido a afinidade politic&nfase que a Igreja
atribuia a ordem, ao nacionalismo, ao patriotismaoeanticomunismo

coincidia com a orientagédo de Vargas. Clérigosadesios acreditavam que
a legislacdo de Getulio realizava a doutrina satdalgreja e que o Estado
Novo efetivamente conseguia superar os males deralibmo e do

comunismo. (MAINWARING, 1989, p.47).

Essa superacdo do comunismo e do liberalismo erastida através do
corporativismo, doutrina que ganhava vulto em diesrpaises e que aparecia como uma
alternativa para o capitalismo e o socialismo. Eks#rina fazia alusdo as corporacdes de

oficio existentes na Idade Média, periodo percepmtoessa corrente de pensamento como

[...] exemplar em termos de conciliar hierarquigiap religido e ordem
estabelecida. Dessa referéncia as corporacdes vaedigeram 0s nomes
corporativo e corporativismo. [...] Para a doutrogporativista a populacao
deveria colaborar com o governo, e a melhor formase expressar essa
colaboracao seria através de atividades civicapmbenicas, e ndo através
de ac¢0Bes politico-partidarias. (ARAUJO, 2007, p)218

O corporativismo deveria modelar diversos seguin®mia sociedade, mas em

especial o mundo do trabalho. Tendo a Igreja, tamhén indisfarcavel saudosismo pela



Idade Média e pela idéia corporativisieesse era mais um elemento que aproximava Igreja e
Estado no Brasil entre as décadas de 1930 e 1940.

Assim a Acdo Catolica Brasileira penetrou no ursgedos trabalhadores, em
especial através da JOC, seguimento juvenil qus seaidestacou nesse periodo; permeada
pelos ideais corporativistas que visavam um ampgapritual ao trabalhador, ao mesmo
tempo combatendo ideais comunistas concebidos qgdemamente anticristdos. Era, dessa
forma, caracterizada por uma presenca “politicamprdderada, raramente se envolvendo em
movimentos populares e mais ligada a atividademisodos jovens e a vida sacramental do
gue a politica” (MAINWARING, 1989, p.139).

Em 1950 tinha fim a primeira etapa da Acdo Cat&éicantravam em vigor os
estatutos da ACE (Acdo Catdlica Especializada). ¢adA Catolica Geral se encerrou e
deixando como legado uma serie de mudancas edrarafoes na Igreja do Brasil, a partir
da experiéncia dos bispos brasileiros com essegnag se originou, por exemplo, a CNBB
(Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil) sobdaranga de Dom Helder Camara que
tendo chefiado a Acdo Catdlica Geral e propostarssicao para o0 modelo especializado, se
destacaria nos anos seguintes como um dos maicpEerdes da Igreja Progressista

Brasileird?.

1.2 A Acao Catolica Especializada

A ACE entrou em vigor de forma mais pragmatica dipee 1954 e essa nova
etapa da Acado Catolica se apoiava na percepcamddIRjuanto ao papel do leigo, no qual
este deveria possuir maior autonomia, desatandp@aa®s os lacos diretos com a hierarquia
e ter um papel mais colaboracionista no processvdegelizacdo, motivado, “ndo por uma
obrigacdo formal, mas pela consciéncia de que gmEite inerente da condicdo cristd”
(CASTRO, 2002). Assim a primeira tendéncia da AGiEofaprimoramento na idéia do papel
do leigo na evangelizacao.

Outra caracteristica dessa nova proposta foi asifieacdo da especializacdo. A

idéia era a “énfase a acdo desenvolvida pelo miéitao seu espaco de atuacdo” (CASTRO,

1 MANOEL, 2004.

2 MAINWARING, 1989.



2002). Dessa forma, grupos especificos ja preseatgsimeira fase adquiriram maior vigor
nesse momento, dentre os destinados a juventudemosddestacar as seguintes siglas: JAC
(Juventude Agraria), JEC (Juventude Estudantil Ii€adp JIC (Juventude Independente
Catolica), JOC (Juventude Operaria Catélica), Jliv€ntude Universitaria Catolica), grupos
com atuagdo em meios bastante diversos, mas duartiam comum o fato serem voltados a
Juventude.

Desde a década de 1940 quando surgiu a JOC nol, Béase poderia ser
observada a presenca de uma metodologia bastacuBapalesenvolvida por um Cbnego
belga chamado José Cardijn: o método Ver-Julgar-Ardijn criou na Bélgica, na década
de 1920, um grupo de jovens catélicos operarioshbéan denominado como JOC, motivado
por dois elementdd O primeiro era a crescente desigualdade sociahdge pela
industrializacdo européia e pelo avanco do capitelido qual decorria certa instabilidade na
fé dos catolicos devido aos seus desdobramentdaissoE vindo de encontro a isso o
segundo elemento era a atracdo que os ideaisigogagbcialistas suscitavam no imaginério
dos operarios catélicos, se projetando com maigfdesde a Revolucdo Russa de 1917

Dessa forma José Cardijn desenvolveu o método MgaidAgir para poder
refletir e agir sobre os problemas da sociedadéengroranea junto ao operariado a partir de
uma otica cristd; procurando, ao mesmo tempo, apr@salternativas aos problemas sociais
e afastar o “espectro do comunismo”, que se api@sgmesse momento, aos olhos da Igreja,

como um dos maiores riscos a sua permanéncia ndoyam modernizacao.

1.3 O Método Ver-Julgar-Agir

Jorge Boran em seu livro “O Senso Critico e o Metoder-Julgar-Agir”
destinado especialmente aos grupos de jovens,caxpin detalhes como pensar e como
utilizar tal metodologia. E importante ressaltae gdoran (1987) apresenta o método num
momento em que numa relacdo dialética com a Teplog Libertagdo ambos saem
transformados. O Ver-Julgar-Agir foi empregado pBémlogia da Libertacdo desde a sua

origem, e adotado como fundamentacdo metodolégicandsma; e ao mesmo tempo a

13BORAN, 1987.

14 CASTRO, 2002, p.25.



teologia latino-americana ofereceu novo vigor adosh@& principalmente quanto a forma de
analisar a realidad®

A primeira etapa dessa técnica pastoral, o “Veweda consistir numa analise
aprofundada da realidade, segundo Boran conhepsalidade € o ponto de partida para o
engajamento. Como o método propde uma fé vividdiaea-dia, procura-se nessa fase um
trabalho de investigacao dos fatos concretos @uaddemas que se deseja resolver. Assim se
propde que seja realizado um estudo dos fatos igmmaientifico, mas que ao mesmo tempo
seja contrastado com a experiéncia comum dos ipanies.

A partir do “Ver” se esperava que fossem eliminagssmpressdes superficiais
dos fatos, possivelmente pautadas em preconcddbss e senso comum, para que se
atingisse assim o problema na sua esséncia. Rada-soncepcdo de que “o inicio de toda
cura vem de um bom diagnodstico” (BORAN, 1987. p.&63sim se tornaria fundamental uma
percepcdo cientifica e objetiva da realidade.

Desse modo, definido o ponto que se desejassddnaas e como se pensava tal
problema, dever-se-ia, de acordo com o métodogearar as causas desse problema,
percebendo as causas aparentes, secundarias, tasedia fator principal. Essa etapa é
destacada por Boran (1987) como importantissinia,gmdefinir na mente do militante uma
visdo processual do problema se estabelece armdjferentre acdo transformadora e acéo
assistencialista. Tendo se estabelecido essesspérioe se partiria para a segunda etapa do
processo: o “Julgar”.

O “Julgar” consistiria, de um modo geral, numauleitdo problema identificado
pelo “Ver”, através de uma oOtica cristd. Ou se@nflontar a questdo que se quisesse
transformar com uma leitura da Biblia. De acordm &oran:

Julgar significa perceber o que esta ajudando pedndo os homens de se
libertarem e se tornarem irméos. Significa percebgecado que esta dentro
de cada um de nos, a tendéncia de dominar, exptotear os outros. E
também o pecado social que esta presente nasuestruinjustas da
sociedade(BORAN, 1987, p. 75).

Assim buscar-se-ia, nos escritos biblicos, elensegqte fundamentassem a forma
de pensar determinados problemas, e identificavasseBiblia, por exemplo, situacdes
injustas e opressoras que séo ali condenadasiagden defesa dos marginalizados, ou o

proprio Jesus se aproximando e defendendo leprémwsges, ladrbes, pecadores. E ao

15 1dem.



mesmo tempo se procuraria justificativas em docuiosetia Igreja como cartas papais, onde,
por exemplo é ressaltada a fraternidade conRermm Novarunde Ledo Xl (1891) que
conclui que “o operario ndo € um instrumento derfalinheiro” (Ledo Xl apud BORAN,
1987. p. 81), ou Mater et Magistrade Joao XXIIl (1961) onde se estabeleceu que “o
trabalho é mais importante que o capital’ (Jodo IKXpud BORAN, 1987. p. 81). E esses
eram os tipos de inspiracdo cristd que justificav@snacdes desenvolvidas pelo grupo.
Verifica-se nesse momento, que se o0 “Ver” recorreiad seculares de se compreender
determinado assunto, € no momento do “Julgar” gtra ® olhar religioso, em que a resposta
para determinadas questoes iria se dar quase queeniido de revelagao.

Esse ponto consiste num elemento bastante imper@dmtmétodo, pois é o
elemento que define a diferenca entre um gruposquetiliza do Ver-Julgar-Agir para suas
acOes, e um partido de esquerda ou, por exemplapmdenovimento laico de contestacao.
Afinal o “Julgar” que € o que caracteriza 0 métodmo uma acao cristd e que propicia entre
0s membros do grupo a formacéo de uma consciéncraaeexperiéncia cristd pautada no
engajamento.

Partindo de um principio biblico de que a “fé segaé morta”, € que, segundo
Boran (1987), se partiria para a terceira etapaéimdo, o “Agir’. Esse € 0 momento em que
tudo que foi “visto” e “julgado”, pelos militantestdlicos, ganharia o seu sentido préatico. O
método propde que para tal trabalho deveria sertadonum projeto detalhado e com
objetivos claros para tentar garantir que a acalonente acontecesse.

A acéo poderia ser desenvolvida de duas foromag,em grupo, e nesse caso a
elaboracdo de um projeto se tornaria ainda maeneisd; mas também a acédo individual.
Boran (1897) cita alguns exemplos de possiveissagigividuais como participagdo em
diretorias académicas, militancia em sindicatos, gartidos politicos; ou trabalhos de
conscientizacdo nos ambientes proprios de cadaidudi como escola, trabalho, bairro onde
poderiam se criar também grupos informais fundaatkrst nos grupos vinculados a Igreja.
Nesse aspecto ainda se percebe forte o princigitonaé difundido por Pio XI de que “o fim
da Acao Catdlica é fazer de cada individuo um apmste Cristo no ambiente social onde
estiver” (BETIATO, 1985. p.34).

De um modo geral os dois tipos de acéo, individoalcoletiva, propbe algum
tipo de engajamento, de militAncia pautada no cuoegamos chamar de “senso critico
cristdo”. E o fato de grupos no interior da Igredéerecerem um espaco de reflexdo para
problemas cotidianos, a partir de uma oOtica transhdora, mas embasada no pensamento

cristdo, criou uma forte particularidade nessepagu Afinal, em meio a um contexto de



ebulicdo das lutas por mudancgas sociais dos arprquaederam ao Golpe Militar de 1964, a
Igreja Catodlica a partir do Ver-Julgar-Agir contagam uma parcela de sua juventude

bastante “politizada”, entretanto ao “modo cristdo”

1.4 O Concilio Vaticano Il e seus desdobramentos

Todo esse conjunto de mudancas que a Igreja viminenslo sob a influencia da
Acdo Catodlica encontrou um espaco de reflexdo itinedade no inicio da década de 1960
com um evento que pode ser considerado como umadisssignificativos acontecimentos na
historia da Igreja Catdlica nos ultimos séculosC@ncilio Vaticano Il. Para o historiador
Ivan A. Manoel esse concilio encerrou uma era destente luta e ferozes investidas da Igreja
contra a Modernidade, o ja citado periodo Ultraranat

Em 1958 foi eleito como “bispo de Roma” um carddabko, Jodo XXIII, que ao
que se acreditava seria apenas um “papa de trahsigfo sua idade ja avancada (77 anos),
no entanto em 1961 o pontifice convocou o congilie trouxe novas concepcoes e praticas a
milenar instituicdo, novos ventos que iriam se eh@ontra forgcas conservadoras da prépria
Igreja. Expressado pela maxima “é necessario ge@e®s atentos aos sinais dos tempos se
quisermos como Igreja, anunciar o Evangelho de sJ&Susto” (Jodo XXIII apud
GUTIERREZ, 1985, p.17), uma das principais preoctipa de Jodo XXIII foi quanto ao
anuncio do evangelho na atualidade e esse ser@oamontos mais discutidos ao longo dos
qguatro anos que durou o concilio. Jodo morreu ataegrmino do concilio, em 1963, mas
seu sucessor Paulo VI deu continuidade ao seuliabam 1965 apresentava ao mundo uma
Igreja com importantes transformacdoes.

O concilio se centrou, segundo Gustavo Gutiérrez,trés eixos principais: a
“abertura ao mundo”, a “unidade dos cristdos” aegaefa dos pobres”. Sendo que os dois
primeiros jA possuiam uma discussdo teoldgica wigsrosa entre os conciliares, pois,
principalmente os bispos europeus e estado-uniggaseartihavam de uma experiéncia
maior quanto a tais temas. Tendo sido o eixo nidaiezado, a abertura ao mundo foi um dos
pontos mais marcantes do concilio, mas essa d&gusignificou muito mais do que a
realizacdo das missas no idioma de cada pais;eg lgr partir do concilio, mais do que
aceitar, passou a incorporar certos elementos dkermidade como os direitos e liberdades

modernas que vinham ganhando corpo desde a Rewdiugicesa de 1789; a ciéncia, campo



de tradicionais atritos com a Igreja Conservaderanfim, uma série de valores tipicamente
seculares.

O significado do segundo eixo fica bem expressdiner de Jodo XXIII: “somos
chamados a servir o homem enquanto tal e ndo seéatudicos” (Jodo XXIII apud
GUTIERREZ, 1985); em que a concepcao da empreitadaalvacio” dos homens supera os
muros do catolicismo, possibilitando assim uma gémsimais positiva em relagcdo as outras
religibes. Um visivel desdobramento desse ponto asigecentes investidas ecuménicas
observaveis entre as Igrejas cristds. De um modad gesa questdo da unidade dos cristdos
reavaliava a propria forma como a Igreja deverterater a sua tarefa na histéria.

A terceira dimensdo, “igreja dos pobres” foi um &emue, de acordo com
Gutiérrez, ndo apareceu nos primeiros escritosode XXIIl e ainda sdo desconhecidas as
motivacées do pontifice ao abordar a questdo. @mjao for esse foi um eixo que veio a
motivar transformacdes teoldgicas contundentesicipalmente, na América Latina. As
palavras do papa eram: “frente aos paises subdsselns, a Igreja se apresenta tal como é e
quer ser, como a Igreja de todos e particularmaniigreja dos pobres” (Jodo XXIII apud
GUTIERREZ, 1985). Assim, Jo&o alerta para a nedadside a Igreja ter um olhar especial e
preferencial em relagdo ao pobre, vendo ai umailplidasde da “Igreja reencontrar-se
consigo mesma” (GUTIERREZ, 1885, p.29). O estadmiria em que vivia boa parte da
populacdo convocava a lgreja, segundo Gutiérrezapénas em matéria de solicitude, ou de
acOes assistencialistas, mas de uma renovacamudsciéncia eclesial’ quanto a situacao do
pobre.

O historiador José Oscar Beozzo chama a atencamdato de que uma série de
elementos vinha preparando as mudancas institpaas/aticano Il, por exemplo, a questédo
ecuménica ja havia sido abordada por outros movwseratélicos na Europa, e os bispos do
oriente traziam ja algumas contribuicbes quantacéo com as igrejas nao-cristas.

Um ponto abordado no concilio que recebeu fortegribnicbes das experiéncias
da Igreja Brasileira foi a questdo da “colegialegladue propunha uma responsabilidade
comum entre o papa, os bispos, os padres e legyasabem de seus proprios ambientes. E
isso vinha de encontro com uma instituicdo que eld€tb?2 se fazia presente no pais, a
CNBB, onde bispos pensavam as acdes da Igreja defarma mais adequada ao contexto
nacional. Esse tema foi, segundo Beozzo (1985),panto bastante polémico durante o
concilio por gerar a idéia de diminuicdo da autw& papal, mas, no entanto a Igreja
Brasileira se apresentava como uma prova de q@eerasuma pratica viavel e que, nao,

necessariamente colocava em risco a legitimidadespo de Roma.



Assim os desdobramentos da Acdo Catolica no Brasilso do método Ver-
Julgar-Agir, e a propria CNBB haviam trazido nopasspectivas quanto a pratica e o proprio
conceito de “pastoral”; e esses pontos acabaradosem muitos aspectos, incorporados pelo

Vaticano I, de acordo com Beozzo

A Acéo Catdlica no Brasil, no alvorecer dos anosj®avia levantado, de
modo agudo, as questdes da fome, do subdesenvoteinm® compromisso
do cristdo no campo politico e social para a ldE®d das grandes massas
oprimidas e marginalizadas. Alguns ecos desta @nudiica vao encontrar
caminho para se exprimir no quadro da propostadieal Suenens, ao final
da primeira sesséo do Concilio [...] (BEOZZO, 198,).

A forca e a influencia do episcopado brasileiro gasstées sociais vinham de
uma larga experiéncia, principalmente dos bisposi@deste que na lida cotidiana com o
drama da seca e da miséria, ja se engajavam npdutacdes que tentavam romper com 0S
limites do assistencialismo e partir para transégdes estruturais. Estavam esses bispos, por
exemplo, intimamente ligados com o surgimento daDBNE® (Superintendéncia do
Desenvolvimento do Nordeste), ja na década de I8b@overno de Juscelino Kubitschek,
gue se configurou como o primeiro plano efetivaldsenvolvimento da regido nordeste.

Dessa forma, pelo fato de que a Igreja brasil@rastava, antes da década de
1960, pensando sobre certas problematicas soakisfoi bastante importante para a
abordagem conciliar sobre o “pobre” e os rumosgt@tomados. Na mesma medida, talvez,
os reflexos do Vaticano Il tenham aqui sido maiap@és em outros paises devido a toda essa
estrutura ja formada da Acdo Catdlica e a send#ule de boa parte do episcopado brasileiro
aos problemas sociais; 0 que propiciou que a igregaileira saisse do concilio com um
projeto mais vigoroso, expressado num forte inwe=mtto em cursos, conferencia, encontros,
centros de formagéo, publicagdes etc.

Importante destacar, portanto que numa relacaétaialas experiéncias pastorais
vividas na América Latina e no Brasil, de modo egdetiveram uma consideravel influéncia

no Vaticano Il e que de encontro com esse fatoreilo convocado por Jo&o

[...] criou as condi¢des para a instauragéo denowa autocompreensao [da
Igreja], que propiciou o desenvolvimento de posiainentos politicos e
pastorais, na América Latina, que se manifestaraam Teologia da
Libertacdo e na “opcao preferencial pelos pobi®@ANOEL, 2004 p.11).

* MAINWARING, 1989



Poucos anos apos o fim do Vaticano Il, em 1968bisgos latino-americanos
convocaram um encontro episcopal para fazer umaerpretacdo do Concilio sob as
perspectivas e anseios da América Latina. Nesgartara o ponto central da Conferencia
Episcopal realizada em Medellin (Coldmbia, 1968)afelaboracdo de uma concepcéo de fé
centrada na figura do pobre, tema que, como jdlifoi ndo recebeu do Vaticano Il uma

atencao tao vigorosa quanto o ecumenismo e a &poedunundo.

1.5 Medellin e Puebla: a resposta latino-americana

No contexto de uma desigualdade social aguda aqieossistema capitalista,
colocava a grande maioria do continente numa situagiseravel e desumana, “um imposto
de sangue pago pelo mundo subdesenvolBESARROLLO apud GUTIERREZ, 1985);
muitos bispos passaram a se incomodar com tal whdm que caminhava por estagios cada
vez mais intoleraveis, e na Conferencia Episcopafddellin e Puebla (México, 1979) foram

tomadas decisfes que configuraram e legitimarashea de uma “Igreja libertadora”:

[...] uma Igreja autenticamente pobre, mission@niascal, desligada de todo
poder temporal e audazmente comprometida na lg¢@ertde todo homem e
de todos os homens. (Medellin, Juventude, 15 ariuml'E?REZ, 1985,
p.38)

Esse trecho do documento produzido pelos bispo43§8 evidencia o rosto de
uma parcela da Igreja que tentava inovar suas pgéies, um convite a tradicional instituicdo
para despir-se de toda a sua opuléncia e voltaosépequenos”. No rumo dessa preferéncia
pelo pobre, a proposta era de que a instituic&efpsbre no sentido de encarnar-se e refletir-
se na figura do marginalizado. Ao mesmo tempo @idéo era de libertacdo apenas do
catélico ou do cristdo, fala-se de um compromigsn &odo homem” e “todos os homens”.
Na Conferencia Episcopal de Puebla a mencéo € ma ‘apcéo preferencial pelos pobres,
com vistas a sua libertagdo integral” (GUTIERREZ33, p.39), onde se observa que nio se

trata somente de uma questdo espiritual, masddada individuo como um todo.

1.6 A Teologia da Libertacao



No embalo dessas novas praticas e concepcdes ddsadas pelo Vaticano Il, na
América Latina alguns tedlogos passaram a elabesaritos que se tornariam bastante
polémicos, dariam um novo rosto aos movimentos afgestacdo do continente (de modo
especial no Brasil), radicalizariam a noc¢do de amppelos pobres” e atrairiam uma intensa
inquietacdo do Vaticara

Gustavo Gutiérrez, um jesuita peruano, € autorbda que é vista por Michael
Léwy como o elemento fundador da Teologia da LdgEtd. Em seu Livrdeologia da
Libertacdo — Perspectivade 1971, Gutiérrez critica questbes dogméticagyagal como o
dualismo entre a perspectiva temporal e espirifuapde o entendimento de que néo se
deveria esperar a salvacao do céu, mas conquiatéalgés da luta “politica e historica”; e de
que a Igreja deveria deixar de ser conivente difegiora da dominacéo, mas, seguindo a
tradicdo de profetas biblicos, denunciar as injastise opor aos poderosos e abracar a causa
dos oprimidos. As idéias de Gutiérrez vao de clandirecdo as calamidades sociais da

América Latina e sua proposta para a resolucaaisi@toblemas € bastante clara:

Apenas uma destruicdo radical do presente estadocoigas, uma
transformacéo profunda do sistema de propriedadbegada do poder da
classe explorada, uma revolucdo social, porao fiessa dependéncia. SO
elas permitirdo a passagem para uma sociedaddistaciau ao menos a
tornardo possive(GUTIERREZ apud LOWY, 1991, p. 42)

Gutiérrez, do interior da Igreja Catolica, pregavaevolucdo socialista como
solucdo para os problemas do subdesenvolvimentoeZlase Gutiérrez fosse um caso
isolado, um teélogo qualquer subversivo, isso gifcasse muita coisa; mas Gutiérrez era
um dos expoentes e porta vozes de toda uma tead@oeivinha surgindo entre clérigos e
leigos cristdos da Igreja Catélica na América Lafin

Dez anos depois, em 1981 o frei brasileiro Leond&dff lancou um livro que
segundo LOowy seria um verdadeiro “paralelepipedopoga’, em meio as ja ocorridas

restricbes e contra-ofensivas de bispos consergadam relacdo aos escritos de Gutiérrez,

" CASTRO, 2002.

'8 podemos ligeiramente destacar entre tais te6l6gstavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves (protestahtayo
Assmann, Carlos Mesters, Leonardo e Clodovis Beffj Betto (Brasil); Jon Sobrinho, Ignacio Ellaeu(El
Salvador), Segundo Galilea, Ronaldo Munéz (Chikgblo Richard (Chile-Costa Rica), José Miguel Bonin
Juan Carlos Scanone, Ruben Dri (Argentina), Enrussel (Argentina-México), Juan-Luis Segundo (Wi
e Samuel Siva Gotay (Porto Rico). Ver LOWY, 1991.



Boff apresentalgreja, Carisma e Poderonde denunciou uma série de elementos que
caracterizavam a soberba, opuléncia e o oportunideanilenar instituicdo frente aos
poderosos. As criticas mais vorazes de Boff s@idiri aos setores mais conservadores e
dogmaticos da Igreja como a Santa Congregacdolmaraina da F¥€, e seria essa mesma
instituicdo que, presidida pelo cardeal Joseph sAlBatzinger, atual papa; condenaria
Leonardo Boff a um ano de silencio obsequioso peussescritos que, segundo o
entendimento de Ratzinger, colocavam em risco &idaicatélica.

Essa nova forma de encarar a fé e a pratica @istdmatizada por tedlogos
latino-americanos, denominada Teologia da Libedacarrega em si, como caracteristica
mais marcante e polémica, o fato de articular uaitpodo proficuo com a doutrina marxista,
corrente de pensamento tradicionalmente repudiaaendatida pela Igreja Catolica durante
mais de um século. A Teologia da Libertacdo herdauA¢do Catdlica o ja mencionado
método que propunha a transformacdo da realidatiéemJulgar-Agir’, e em especial no
momento do “Ver” aplicou a essa metodologia, orumsental analitico do marxismo,
identificando assim o capitalismo e a alienacdooente como a raiz de boa parte das
mazelas sociais enfrentadas no continente.

Embora o movimento cristdo da Teologia da Libedag@o fosse composto por
um pensamento homogéneo e fechado, Michael Lowptifiba alguns pontos comuns que 0

caracterizam como uma doutrina:

1. Um implacavel requisitério moral e social contracapitalismo
dependente, seja como sistema injusto, iniquo,csej@ forma de pecado
estrutural.

2. A utilizacdo do instrumental marxista para cozepder as causas
da pobreza, as contradicSes do capitalismo e amfoda luta de classes.

3. Uma opcao preferencial em favor dos pobres sotidariedade
com sua luta pela autolibertacéo.

4. O desenvolvimento de comunidades cristds de base os
pobres, como alternativa ao modo de vida individtalimposto pelo
sistema capitalista.

5. Uma nova leitura da Biblia, voltada principalteenpara
passagens como o Exodo — paradigma da luta dealiier de um povo
escravizado.

6. A luta contra a idolatria (e ndo o ateismo) camivmigo principal
da religido — isto é, contra os novos idolos daten@dorados pelos novos
faraos, os Césares e os Herodes: Mammon, a Riquéxajer, a Seguranca
Nacional, o Estado, a Forca Militar, a ‘Civilizagadsta Ocidental’.

19 Antigo Santo Oficio responséavel pela Inquisicaa, MOWY, 1991, p. 44.



7. A libertagdo humana historica como antecipagisatvacao final
em Cristo, como reino de Deus.

8. Uma critica da teoldgica dualista tradicionammooproduto da
filosofia platbénica grega e nao da tradicdo biblicaas quais as historias,
humana e divina sdo distintas, mas, inseparav&€®\y, 1991 p.27-28)

Esses elementos apontados pelo autor delineiamta@®egue a luta popular
adquiriu nos meios em que o movimento foi teorizallatava-se de uma postura bastante
radicalizada, mas com raizes profundas e um cantekitivamente favoravel a difusao de
tais idéias. Para Lowy o surgimento da TdL estadiiga uma série de mudancas ocorridas a
partir da década de 1950 dentro e fora da IgrefadRa. No interior da Igreja se verifica, no
caso europeu, algumas investidas teoldgicas ditsseoom énfase num tipo de “cristianismo
social” (LOWY, 1991, p.33) e na América Latina &ia experiéncia da A¢do Catdlica que
teve, especialmente, um efeito e influéncia muitmaantes no Brasil.

Paralelo a isso verifica-se, na época, um cont@gtoomprometedoras mudancas
sociais e politicas na América Latina: a indusaégao de diversos paises a partir dos anos
1950 sob o impulso de capitais multinacionais &0ss de dependéncia que essas condicdes
criaram com o0s paises desenvolvidos. Um crescerddoérural foi desencadeado pela
industrializacdo que promoveu um inchaco das cgladen novo proletariado e o
agravamento das contradi¢Ges sociais.

Com a Revolucdo Cubana de 1959 se injetou no irdagido continente outras
possibilidades de luta, intensificam-se as acopslpoes, surgiram novos focos de guerrilha e
0s movimentos de esquerda contrairam novo vigderdaa Para Léwy foi essa sintonia de

fatores que possibilitou o engajamento de partgmga com a luta por libertacao;

E a convergéncia entre esses tipos de mudancarigué as condicdes de
possibilidade para a emergéncia da nova Igrejgpdbses, cujas origens sao
anteriores ao Vaticano Il. De uma maneira simbdtiode-se dizer que a
corrente crista radical nasceu em Janeiro de #b8omento em que Fidel
Castro, Che Guevara e seus companheiros entraraklagema, enquanto
gue, em Roma, Jodo XXIll langava o primeiro champai@ a convocacao
do Concilio.(LOWY, 1991 p.34)

De um modo geral os adeptos da TdL significavam pareela bem pequena da
populacdo catodlica do continente, mas, no entan® @ma minoria impactante.
Principalmente porque, em muitos aspectos, rompiam o conceito de Igreja ligado a idéia
de hierarquia e propunham o entendimento da mesm® ¢povo de Deus”. Uma das

principais expressfes desse fundamento era a émefarpor pequenas comunidades —



CEB’s, onde se valorizava a religiosidade popularam estimuladas discussfes e atuagdes
que visavam a transformacéo da realidade.

As chamadas CEB’s (Comunidades Eclesiais de Bas#gm ser consideradas
como importantes espacos de influéncia da TeoldgialLibertacdo. Essas comunidades
surgiram em diversas partes do Brasil por motiveg@iadas, na maioria das vezes eram
fundadas pelos préprios religiosos com vistas arirsigs necessidades espirituais de
comunidades com precaria assisténcia de padressira &omo no caso da Acao Catdlica)
motivada em partes pela escassez do clero, passidiuma autonomia maior do leigo. Em
outros casos as comunidades surgiram por iniciatied proprios moradores das
comunidades.

Mas independente de como surgiram, o fato € quases®munidades
representaram entre a década de 1970 e 1980 umosigespaco de lutas populares, de
politizagdo dos camponeses e decorrente disso ignéicativa forca politica. Embora as
CEB’s fossem um grupo formalmente religioso, e @@auas principais agdes fosse a leitura
e interpretacdo de escritos biblicos, quando asdsd#a Teologia da Libertacdo penetram
nesses grupos a leitura da biblia pende para pguis libertadora que € trazida a tona por
essa teologia. Enfim os escritos biblicos passasama pratica, fundamentar as acdes
populares, mais uma vez observando-se o0 uso dam@er-Julgar-Agir,

[...] sua importancia est4 no fato de constituirema promissora trama de
experimentacao e de exercicios sistematicos deakod®m associagcédo popular
para discusséo e busca de solucdes dos probletaissorie, no campo e nas
periferias das grandes cidades, afligem as classabalhadoras.
(CAMARGO, SOUZA e PIERUCCI, 1983)

Sem duvida essa forte dimensao politica incorpoeadeligido trouxe intensas
consequéncias para 0os meios em que emergiu. Clatertemndo surgido e se fundamentado
nas bases, a nova tendéncia teologica oferecesivdgeccontribuicdes para os movimentos de

contestacgéo religiosos ou néo, principalmente @siBr

1.7 Teologia da Libertacdo e a Esquerda Brasileira

E inegavel a contribuicdo que a Teologia da Lilpéidae os bispos progressistas

ofereceram aos movimentos de esquerda no BrasibbServarmos o panorama politico



brasileiro veremos que alguns dos mais, até hojundentes segmentos considerados de
esquerda, como o Partido dos Trabalhadores (PTM®wmento dos Sem Terra (MST),
tiveram sua origem, entre as décadas de 1970 e 1i@8lizada e influenciada pelos ideais e

pela forca politica da Teologia da Libertacéo:

A Igreja Brasileira € um caso Unico na América hatina medida em que
ela é a Unica Igreja do continente onde a Teoldgid.ibertacdo e seus
adeptos pastorais conquistaram uma influenciaigaci& importancia desse
fato é evidente se lembrarmos que se trata da meigrosa das igrejas
catblicas do mundo. Alem disso, 0os hovos movimeptgailares brasileiros
— a combativa Central Unica dos Trabalhadores (CdTinovimento dos

camponeses sem terra, as associacdes de bairnes polbem como sua
expressado politica, o novo Partido dos Trabalhad(®d), sdo, em grande
parte, produto do trabalho de formiga de militarestéos, e de atividades
de agentes leigos das pastorais e das comunidaskds cle base. (LOWY,

1991 p. 51)

Uma das maiores evidéncias da forca desse novolontetddgico na politica
brasileira foi a postura de religiosos e leigositieea repressao e arbitrariedades do Governo
Militar (1964-1985). E sabido que no dia 26 de n#801964, (menos de dois meses apos 0
Golpe) um grupo de influentes bispos emitiu umalatacdo apoiando os militares com
especial simpatia pela luta que eles prometiam ehgvecontra o comunismo: “as forcas
armadas intervieram a tempo de impedir a implaotagium regime bolchevista em nosso
pais” (Declaracdo de Bispos Brasileiros apud SKIDRNED)1988, p.63/64). A alta hierarquia
se posicionava em harmonia com aqueles que viado@mGoulart uma ameaca comunista.

No entanto € importante destacar aqui que a Igfa@lica estava longe de
compor uma homogeneidade de concepcdes e de pré®el contrario, especialmente no
inicio da década de 1960 observa-se uma série mfita® internos, uma vez que vinham
surgindo novas tendéncias que exigiam a quebraadadigmas, e que muitos lideres
apresentavam rejeicao a tais mudancas. Por umektdgam os religiosos progressistas que
formavam a esquerda catdlica e no outro extremeooaservadores que compunham o que
poderiamos chamar de “direita catolica” (MAINWARINGD89).

Em 1964 Dom Helder Camara, grande expoente da algpgpgressista,
desocupava a lideranca da CNBB sendo substituido Opo Vicente Schener, bispo

conservador. No periodo em que a Igreja, enquaatarfjuia, mostrava o seu apoio ao golpe



(especialmente entre 1964 a 1968), os setores rgadsees da Igreja haviam assumido
posicdes proeminentds

N&o tardou muito, no entanto, para que as arlettades da Ditadura Militar
produzissem a inquietacdo da esquerda catolicaefyiao do Amazonas, por exemplo, a
expansao do capitalismo no campo decorrente décpofiés 1964, que desencadeou uma
forte violéncia contra os camponeses, 0s bisposualiaqregido intensificaram o seu
compromisso com as classes menos privilegiadasitraam o documento episcopal mais
radical produzido pela Igreja Brasileira até ent@mgual observavam que o desenvolvimento
da regido amazobnica deveria “se voltar diretamegyde 0 homem do nosso sertdo”
(Declaracéo de bispos da Regidao Amazonica apud MAARING, 1989, p.108) e previam a
necessidade urgente de uma reforma politica eiagrar

A frente da Igreja nordestina desde 1964 estava BHefder Camara, um bispo
que se tornou um dos grandes simbolos da luta eon d@s pobres. Desde o inicio as acdes
de Dom Helder entraram em choque com a Ditaduréa¥)isendo ele um grande critico da
pobreza generalizada que se aprofundou pos 1964 erapria concepcdo do regime
“preservacao de estruturas que todos sabemos qoedederiam e ndo podem ser
preservadas” (CAMARA, apud MAINWARING, 1989). Dest&am-se também na Igreja do
Nordeste militantes leigos que através especiakndat JOC e da ACO (Acdo Catdlica
Operaria) teciam contundentes criticas aos mitare

Em S&o Paulo os segmentos da Acdo Catélica Espadialcomo o JOC e a JUC
se mostraram bastante dinamicos se entrosando ates Mmanifestacdes populares como o
movimento sindical das industrias automobilistidasABC (Santo André, Sdo Bernardo do
Campo e Sao Caetano). No entanto a arquidiocese namtodo sé passou a se posicionar
em defesa dos direitos humanos quando em 1970 Deemisi®6 Arns assumiu 0 seu
comandd®.

A cidade de Séo Paulo, sendo a regidao mais popalostustrializada do pais foi
o lugar onde a repressdo e as perseguicfes polfiEcaleram com mais intensidade. Dom
Arns se destacou pela sua denuncia e luta conti@rasas, motivado pelos casos de
perseguicdes a padres e leigos, 0 seu trabalhelagé@o a isso ficou expresso no projeto que

dirigiu “Brasil: Nunca Mais” no qual foram clandestmente sistematizados, ainda em meio

20 MAINWARING, 1989
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ao Regime Militar, mais de 700 processos do Supé&ribunal Militar, que constituem hoje
uma das maiores fontes e evidencias da dimensaa igeessao atingiu no pais.

De um modo geral na década de 1970 em diante m lgnguanto instituicao,
representada por uma série de bispos progressestasnsformou num espaco de oposi¢cao ao
regime iniciado em 1964. Isso decorreu, principali®edas violagdes a membros da propria
Igreja como o dramético caso do envolvimento domidicanos com a ALN (Alianca
Libertadora Nacional) comandada por Carlos Marighed prisdo e tortura de religiosos
como Frei Tito e Frei Bettg e também do préprio contexto de surgimento ddobém da

Libertacdo e da esquerda catolica;

Durante os anos 1970, depois da derrota da guwerrias antes que o0 novo
movimento sindical aparecesse, a Igreja apareceuno ca principal
adverséria da ditadura: ela é denunciada pelos achodas das forcas
armadas como subversiva e de inspiracdo marxistas-também retrograda
em razao da sua oposicdo a “modernizacdo” e a@rgsso” (capitalista).
(LOWY, 1991 p.56)

O fato é que apés 1968, com o Al® a intensificacdo da repressdo, quando
qualquer reunidao de grupo poderia ser vista contbwesgiva e conspiratoria, a Igreja se
transformou num espaco de possibilidade de reflex@iiscussdo sobre os problemas em
voga, levando em conta a sua legitimidade enquenstituicdo internacional e sua forte
influéncia moral na sociedade. Assim as persegsiofdeaté mesmo tentativas de assassinato
a padres ou bispos (como houve, por exemplo, comm Pedro Casaldaliga) embora
ocorressem eram mais acanhadas, o que os davaregpiido para criticar o regime. De
modo que parte da Igreja Brasileira, com maior radfgacia a partir da década de 1970, na

pessoa de religiosos e leigos, se transformou mandg foco de oposi¢cédo ao regime militar.

1.8J0C e JUC

22 0 proprio Frei Beto escreveu um livro relatand@xeriéncia “Batismo de Sangue” que em 2006 foi
transformado em filme homonimo.

23 Ato Institucional n°5 que fechou o Congresso pampo indefinido, dando assim o poder absoluto ao
executivo. Ver SKIDMORE, 1988, p.166.



Ao longo desse processo de transformacdo de algeorasepcdes da Igreja
Brasileira e de ebulicdo da nova tendéncia tecddgamn vistas a um tipo de espiritualidade
engajada nas lutas e transformacdes sociais, @pa&mno decisiva a participacdo dos
segmentos juvenis da Acdo Catolica Especializadpe@almente a JUC e a JOC tiveram
papel primordial nessa conjuntura.

A partir da segunda metade da década de 1950 adéu@nicio a uma rapida
radicalizacdo que aos poucos levaria a um fortittonom a hierarquia catélica. No ano de
1960 a JUC da regido Centro-Oeste, encabecada stodaetes de Ciéncias Sociais,
publicaram um documento que fazia uma contundeitieacao capitalismo, referindo-se a

ele como

uma estrutura monstruosa, sustentada por toda stwteabusos, de
exploracdo, de crimes contra a dignidade da pe$smaana [...] O
capitalismo, realizado historicamente s6 pode neerea tranqlila
condenacao da consciéncia crféta.

A partir da intensa politizacdo que foi adquirindalUC passou a desenvolver um
melodioso didlogo com partidos e movimentos de esigudo Brasil, e de uma forma
particular com a UNE (Unido dos Estudantes), nd goa1961 foi eleito como presidente
Aldo Arante$®, membro da JUC. E a partir de entdo, segundo Maing (1989), a JUC
passou a obter uma hegemonia na UNE que se estatédéepois do golpe.

Na mesma medida que o movimento se politizavadacendo a inquietagdao da
hierarquia em relacdo a JUC. Em 1961 a Igreja emith documento “proibindo a JUC de
fazer pronunciamentos radicais e de assumir compsos politicos ‘indesejaveis™
(MAINWARING. 1989, 85). As maiores criticas da Igrese referiam a atribuicédo, por parte
dos membros da JUC, do socialismo como solucdo paraproblemas politicos e
socioecondmicos. A partir, entdo, de uma sequéteieepresalias de bispos conservadores
contra a JUC, ela comecou a se enfraquecer e tacagtriacdo de um movimento baseado
em principios cristdos, mas, livre de vinculos @mistacdo de contas com a Igreja.

Em 1961 foi fundada entdo por ex-membros da JU® #A&gao Popular), que se
vendo livre das amarras clericais rapidamente s®tp segundo Mainwaring, um dos trés

maiores segmentos da esquerda brasileira ao laB&€BqPartido Comunista Brasileiro) e do

24 Algumas Diretrizes de um Ideal Histérico Crist@wao Povo Brasileiro apud MAINWARING. 1989, p84.

% MAINWARING. 1989, p.84.



PCdoB (Partido Comunista do Brasil). Embora a A¢&pular fosse uma organizacao
relativamente pequena, de aproximadamente trémamibros, ela se tornou um movimento
com grande influéncia entre os jovens; e conforendesenvolveu, os bispos conservadores
tentaram restringir a participacéo de membros dad@/movimento laicS.

A AP se caracterizou por uma forte radicalizac@oendo criticas mais vigorosas
ao governo, promovendo um dialogo maior com o rsargi aderindo abertamente ao ideal
revolucionario socialista, mas ainda assim critlcatambém o socialismo burocréatico da
URSS. Apos o golpe, no entanto, o movimento foigamto a cair na clandestinidade, aos
poucos foi se dissolvendo e se unindo ao PCdoB dedfi@itivamente abandonou suas
caracteristicas cristas. A JUC e a AP, entretaattem ser consideradas como antecipadoras
da Igreja Popular que surgiu na década de 197Gagewno que Mainwaring chama de
“humanismo cristéo radical”.

A JOC, por sua vez, diferentemente da JUC passpurpa radicalizagdo mais
gradual e durante todo o seu tempo de atuacdo serdasvinculou ou aderiu a um confronto
direto com a Igreja. Mainwaring situa entre 1962964 o rompimento da JOC com o
moralismo religioso, e 0 compromisso definitivo casicausas populares. O fato de a JOC
ser um movimento ligado ao mundo operario posgibiluma interacdo mais viva com 0s
problemas reais dos trabalhadores, e o comprordsdota de classes foi incorporado com
mais forca pelo movimento.

A JOC, tendo se mantido ligada a Igreja, consegamnanecer por mais tempo
que a JUC ao longo do da Ditadura Militar. Sua opgé#lo socialismo se deu a partir de 1968
no Concilio Nacional da JOC, no Recife, quando cerdd militares passaram reprimir
diretamente 0o movimento. A prisdo de trés padrasmediacono, associados a JOC e
posteriormente o assassinato de um sacéfdadsistente da JOC foram fatos que motivaram
fortes conflitos entre Igreja e Estado no pais,ndonaaté mesmo bispos conservadores
teceram criticas as a¢6es dos militares.

No inicio da década de 1970 a repressao a JOCutamaiavel a continuidade do
movimento que enfim encerrou uma fase de pujan®@lemento de parte da juventude

catdlica com acdes por transformacdes sociaiss@rou, juntamente com a JUC e outros

6 MAINWARING, 1989.

%" Foi o primeiro caso de assassinato a um sacepediis militares que se tem noticia, ver MAINWARING.
1989, p.153.



segmentos engajados da Acdo Catdlica, a eferveacdacuma nova teologia e de novas
praticas pastorais.

CAPITULO I

2 A PASTORAL DA JUVENTUDE NA ARQUIDIOCESE DE LONDRI NA

2.1 Os movimentos espiritualistas



Apo6s o golpe de 1964 tendo parte da hierarquidicat@como vimos, apoiado
abertamente a acdo dos militares, a Igreja passwsuum processo de consideravel
despolitizacdo dos movimentos a ela vinculados.s&lentexto, a Acado Catdlica, em
particular, foi desarticulada e os movimentos guéapersistiram foram obrigados a atuar
clandestinamente. Assim podemos dizer que os habalesenvolvidos com a juventude nos
anos que se seguiram obedeciam a certa “sintogddoigica” com a Ditadura Militar.

A partir dai difundiram-se, por todas as dioceses Btasil, movimentos

espiritualistas baseados nos chamados “cursilhogstandade”. Segundo Mario Betiato,

Esses movimentos apareceram como que de enconm@rm@gime militar
autoritario que se imp6s foi 0 que mais se satigfendo ver mais na Igreja
uma juventude organizada e unida na luta pela &igela justica social e
sim movimentos para jovens voltados para si mess&ss,um coOmpromisso
transformador, do jeitinho que o sistema queri&TRRTO. 1985, p.73)

Os movimentos surgidos nesse periodo eram cawsdes por um forte apelo
emocional e individualista, bastante diferentes degmentos juvenis ligados a AC que
faziam uso do Ver-Julgar-Agir e optavam por umaivéda no dia-a-dia. Os movimentos de
encontro eram, assim, marcados por um envolvimeeno reflexdo politico-social, uma fé
extremamente sentimentalista onde a conversao glesmsovista como a solucao para todos
os problemas. Nos encontros, que se disseminaranuota relativa rapidez, era visado um
grande numero de pessoas que passavam por um&eg@ede fé que os levava a, como
Castro metaforicamente define, um mundo “cor da’faem vinculos ou comprometimentos
com a realidade concreta, onde “os problemas eoiidi eram esquecidos ou disfarcados em
nome de Cristo” (CASTRO. 2002, p.76).

Esses movimentos se manifestaram com muita forga enfinal da década de
1960 até inicio da década de 1980 quando paralelesaemergiu uma nova proposta de

trabalho da Igreja com os jovens.
2.2 O surgimento da Pastoral da Juventude do Brasil
A partir da analise documental referente & PJBt¢Palsda Juventude do Brasil)

foi possivel identificar que no inicio da década1l®¥0, logo apos a extingdo da Acédo

Catolica, comecou a ser fomentada uma reorganizagéitucional da juventude no interior



da Igreja, o que Jorge Boran (1983) chama de RasterJuventude “Organica”, ou seja, com
varios niveis de coordenacéo, e vinculada a Igngjaconjunto com outras pastorais. Ao que
tudo indica a formacdo da Pastoral da Juventude aoraracteristicas que sdo analisadas
nesse trabalho remontam a uma assembléia de jdaeefisjuidiocese de S&o Paulo, ocorrida
em 1974, onde foi elaborado o documento “Principo®iretrizes para a Pastoral de
Juventude® que posteriormente foi aprovado por uma assembiis bispos. Esse
documento evidencia um ponto de ruptura com os m&vios espiritualistas que vigoravam
entao nesse periodo.

Motivados pela nova tendéncia teoldgica que gankiasibilidade no Brasil — a
Teologia da Libertacdo — e pelas transformacfegsr@laria Igreja a partir das Conferencias
Episcopais de Medellin e Puebla, essa pastorabpasscorporar o perfil dos movimentos
da Acéo Catélicd o que entdo possibilitou uma fé aliada ao engajgmndBoran destaca

alguns posicionamentos importantes desse docurderit874:

— Formacé&o integral do jovem na fé

— Consciéncia critica

— Compromisso Social

— Insergd@o dos movimentos autdnomos na Pastorah{@ey
— Dinamizacao dos grupos de base

— Organizacao de coordenacdes diocesanas

— Teologia da Libertacéo

— Formacéo da ac¢éo através do método Ver-Julgar-Agi
(BORAN. 1983, 25)

Esses foram os pontos fundamentais na delineacBasdaral da Juventude e vale
lembrar que as opg¢des como, consciéncia criticppmumisso social e Teologia da
Libertacdo, que davam margem a um tipo de engajandéoram aceitas pela Igreja,
justamente por conta desse "novo momento” queauggando na figura de padres e bispos
ela comeca a abertamente criticar e se opor auaadilitar. Assim percebe-se, nitidamente,
que a Pastoral da Juventude apareceu como umaagdoro catolicismo progressista, com
uma nova roupagem, e com atuacdes mais ousadasedidarem que a repressdo dos
militares foi se tornando mais ténue.

A partir de uma série de encontros nacionais @naig que foram ocorrendo pelo

Brasil, a PJ foi fixando bases e principios de pamstoral com varios niveis de organizacao, e

28 CASTRO, 2002.

# Fala-se aqui da JAC, JEC, JIC, JOC, JUC.



com tendéncia a politizacdo. Em 1978 numa outranaisieia, também em S&o Paulo, foi
estabelecida a prioridade de se trabalhar com gru® bas8, em contraste com o0s
movimentos espiritualistas que visavam grandes rasn@qui se observa a tentativa de se
estruturar grupos pequenos que proporcionassenT C@Sao e por consequéncia melhores
resultados nas reflexdes e agbes desenvolvidas.

Em 1979 quando ocorreu a Conferencia Episcopal udbI® os bispos latino-
americanos fizeram uma importante opcao pelos gwgure veio a legitimar os rumos que a
PJ vinha tomando em fins da década de 1970; nesseemto 0s bispos destacaram a
necessidade de uma pastoral que levasse em cordidade social dos jovens e ressaltasse
“a importancia de uma metodologia transformadoB®DRAN. 1983, p.26).

No Estado do Parana, que pela divisdo nacionalJdiic®u denominado como
Regional Sul Il, surgiu a preocupacado de estrutunaa pastoral organica, segundo Betiato
(1985), por iniciativa do Pe. Eduardo Bogo quetgorente com uma equipe de jovens da
diocese de Guarapuava-PR, realizaram visitas eatosnicom as diversas dioceses que
compunham o Regional Sul Il afim de articular unaatBral da Juventude no Estado. Assim
entre 1980 e 1984 foram realizados cinco encomfuesprocuraram estudar o que acontecia
no Parana em termos de trabalhos com a Juvenimdéwar a articulagdo desses grupos com
as propostas pastorais que estavam sendo discnédasmalmente.

Nesse contexto se inseriu 0 surgimento da Pastardliventude em Londrina que
€ analisado a seguir com base nas entrevistazagasi com o0s ex-militantes da PJ na

arquidiocese.

2.3 Categorias de analise

YBORAN. 1983, p.26

31 BETIATO, 1985.



Antes de iniciar a andlise das entrevistas realigjdse tornam necessarias
algumas consideracdes sobre a forma como elas foaaegorizadas. Como na introducao
deste trabalho ja foram delineadas as perspeatnetsdologicas adotadas, nesse momento
apenas desejo explicitar a forma como as fonteanfofragmentadas, classificadas e
interpretadas nas paginas seguintes.

A partir da opcéo de realizar uma andlise qualéatias fontes orais, foi definido
0 numero de trés entrevistas para conduzir a pasgtendo sido recolhido, portanto, o
depoimento de trés ex-militantes leigos que atugrartindo de momentos e locais diferentes
da PJ na Arquidiocese de Londrina. No decorrermdgrimeiro contato com um desses ex-
militantes, foram apontados os demais sujeitosadpesquisa, foram eles: Luis Fernatido
que fez parte de uma das primeiras coordenacopaddaral da arquidiocese nos primeiros
anos da década de 1980, e esteve envolvido desgenasiras articulacdes; Gilberfo
membro do que poderia ser chamada de uma “segwerdgan®® da PJ em Londrina; e
lleizi®® que em termos é uma representante da “terceimca@®t O tempo que cobre o
periodo de envolvimento desses trés ex-militanites ém torno do ano de 1976 até 1989
quando, entao, se encerrou o vinculo do ultimosd=den a PJ.

Foram elaboradas trés categorias de andlise paesmsitizar essa interpretacéo.
Em primeiro lugar € discutido o surgimento da Rastda Juventude na Arquidiocese de
Londrina e alguns aspectos da sua estruturacaegndo eixo se debruca sobre a formacéo
politica desses militantes e os tipos de engajamemt lutas sociais que decorreram de tal

formacdo. E em terceiro lugar se realiza um estledlalgumas relacdes e possiveis atritos

%2 As referidas entrevistas estdo disponiveis no C{R#htro de Documentacédo e Pesquisa Historica)Elad)
foram cedidas ao acervo organizado pelo LERR (l&bdp de Estudo de Religides e Religiosidadesd e a
projeto Religido e Politica em Londrina, coordenpdim Prof. Dr. Fabio Lanza.

% Luis Fernando Pinto Dias é atualmente pré-reitoratursos humanos da UEL e professor no Departamen
de Administracao da mesma universidade. Esteve\@duaom a PJ desde o seu surgimento em 19798t 1
guando entao foi atuar na area de direitos humanos.

% Gilberto Hildebrando é formado em Histéria pelallEatualmente trabalha na diretoria de planejaméat
Pro-reitoria de Extenséo da universidade. Inici@ew envolvimento com a PJ no municipio de Cambé+iRie
residia durante a juventude, e seu periodo de &iuza pastoral se entendeu entre os anos 198Be 198

% Essa divisdo por geragdes e a identificacéo de gadhicéo foi feita em consenso pelos propriogeatados.

% |leizi Luciana Fiorelli Silva é doutora em Ciérgigociais pela USP e atualmente professora do faepemto

de Ciéncias Sociais da UEL. Iniciou sua atuacaddhano municipio de Primeiro de Maio-PR em 1981, e,
posteriormente, quando se mudou para Londrinaireant seu envolvimento até 1987, saindo, entd®Jjaara
atuar na PO (Pastoral Operaria).



que ocorreram entre a PJ de Londrina, movimentpgiteglistas da Igreja e a propria
hierarquia da arquidiocese.

2.4 O surgimento da PJ em Londrina

E consenso entre os entrevistados que o momentprgoedeu o surgimento da
PJ na Arquidiocese de Londrina, obedecendo aoxdonteacional, estava marcado por uma
forte presenca dos grupos espiritualistas mencamaateriormente. Gilberto na sua fala
chama a atencéo para o carater festivo de um dgagess do qual ele fazia parte na cidade
de Cambé-PR,

Nessa época, comeg¢o dos anos... 80, 1981, aindarata na cidade de
Cambé o grupdo, como eu vim conhecer depois este,mé? E, o grupio
de jovens, né? Inspirado no cursilho, movimentaithista, e entdo havia
um grande grupo de jovens na paréquia, na matrz ea onde eu
participava, a Paréquia Santo Antonio, e era quasaim 0sS convites para
0s jovens participarem deste grupo que se chama&@aQZA, Movimento
de Jovens Catolicos. O MOJOCA era muito conheaido cidade,
organizava muitas festas, e mais festas, e depgamiaava festas também,
entdo era um grupo muito festivo, muito dindmicajne diz respeito a esse
lado social. (GILBERTO, entrevista, 2011)

E possivel perceber pelas entrevistas realizadasggupos como o MOJOCA
estavam espalhados por muitos cantos da arqui@ioness que esses grupos nao possuiam
uma articulagdo comum. Eram grupos com uma pevedptiteracdo com a comunidade, em
termos de participacdo nas acdes das parOquiasgtieidades religiosas em geral e na
organizacao das festas destacadas por Gilbertg;,guase configuravam como dispersos em
relacdo aos outros grupos com o mesmo formato.o®wois importantes elementos que
caracterizavam tais grupos eram que primeiro, kgizava muito a questdo da quantidade de
participantes, sendo assim um movimento que visessas; e segundo, que ndo era comum
0 “protagonismo” dos jovens nesse momento, estgndee sempre um adulto ou um casal a
frente dos grupos.

Nesses encontros davam-se muita énfase, como abBeizi que iniciou sua

participacéo na cidade de Primeiro de Maio-PRmeage

[...] mais focados na espiritualidade, e inclushe vocagdo né? Havia
também, como h& na maioria das igrejas, e na cat@dima sede de seduzir,
convencer, né? Algumas mulheres, alguns homensdadiear s6 a Igreja



como padres ou como freiras, né? Entdo era mag tésica. (ILEIZI,
entrevista, 2011)

Havia um segmento de formacao para os jovens,quedarcese, que se chamava
TLC (Treinamento de Liderancas Cristas), e erause difundiam os principios e o modelo
de fé a ser vivido pelos participantes dos “grupdesla-se aqui de uma perspectiva bastante
tradicional sobre a idéia do “ser cristdo”, aindensfortes influéncias das inovacdes que

comecavam a “borbulhar” no interior da Igreja. &itib lembra que

O TLC entdo era uma fase de treinamento de lidasamgesmo, mas
inspirado a essa, vamos chamar ideologia cursillgjge era pouco critica,
pouco vinculada aos problemas sociais e muito reajdrituais [...] e
visando uma atuac&o intra-igreja, pouco envolvimextra-igreja. Nao que
nao houvesse uma preocupacdo com relacdo aos polnds mais, mas era
um olhar, assim, muito da caridade. Pouco... pafem a vontade de mudar
uma sociedade. (GILBERTO, entrevista, 2011)

A partir do final da década de 1970, no entantimjamam-se algumas reunides
em Curitiba para tentar articular uma Pastoral Wesidtude, como j4 estava suscitando em
outros estados, no Parana. E foi a partir dessas0es, nas quais foram participar alguns
seminaristas e jovens leigos de Londrina, que samgias primeiras iniciativas de articular
uma Pastoral de Juventude na arquidiocese. LursaRéo destaca o nome de “Jodo Magro”,
e 0s seminaristas Selmo e Lauri que voltando dessasdes iniciaram as propostas de

comecar a PJ em Londrina,

O Jodao foi participar em Curitiba, o Jodo voltdialeu: “6 tao discutindo ai
agora — naquela época — o pessoal ta discutindoegdcio, ndo sei se vai
dar certo”, uma conversa que nds tivemos assinogume? [...] “O ideal
agora € a gente pensar em grupos que sejam grupdmsk”. (LUIS
FERNANDO, entrevista, 2011)

Foi entdo através da participacdo desses jovensrarontros regionais em
Curitiba, por volta do ano de 1979, que aparecamprimeiras investidas da PJ em Londrina
e regido. De modo que foi entdo criada uma equep&ra para promover a implantagcéo de
uma Pastoral de Juventude na arquidiocese. Um eternarioso e favoravel nesse processo
foi o fato de muitos grupos de jovens ja existireom caracteristicas diferentes de grupos da
PJ, é claro, mas varios grupos ja estavam em foaciento na regido. Sendo que, assim, em

termos gerais, 0 que esses primeiros pejoteiresaiz foi reunir tais grupos em encontros



arquidiocesanos, dar, aos respectivos jovens, swisdormacao com materiais que vinham
dos setores mais amplos da PJ — regional e naciorahrticula-los uns aos outros numa
organizacao local de varios niveis.

Logo no inicio da década de 1980 a PJ ja pode e@fo, mapeada na
arquidiocese. Segundo Gilberto, existia uma co@cinm geral composta por seis cargos; uma
divisdo especifica para a cidade de Londrina, eetdorte, Sul, Leste e Oeste; e uma divisdo
regional visando englobar toda a arquidiocesepekdaeendo-se assim as seguintes cidades
como nudcleos regionais: Rolandia, Porecatu, BektavVdo Paraiso e Tamarana; e dentro
entdo desses diversos setores haviam, tambénoo@enacdes regionais.

Luis Fernando se recorda de um instrumento querdaea a articulagcdo dos

grupos:

[...] Ai vindo, eu e o Jodo conversando, no camimtiodo falou:

— Pra gente unificar, a gente tem que comecgamaafouma linguagem so!

— Ta bom Jodo, mas como assim?

— Se a gente ndo tiver um instrumento de comuricagfie a gente, a gente
nao faz nada!

— E Jodo?

— Entdo nds vamos criar um boletim! (LUIZ FERNANDégDitrevista, 2011)

Ressaltando a importancia que esse boletim e postente o “Jornal da PJ”
tiveram na construcdo de uma “linguagem comum’s lkeernando recorre ao ano de 1981
para definir uma data de oficializacdo da pas&malondrina, quando entdo alguns grupos ja
haviam se tornado grupos da PJ e aconteciam frezgieaunides com representantes de
algumas regides da arquidiocese. No entanto a grdifidsédo da Pastoral da Juventude se

deu, segundo Luis Fernando, somente um ano depois:

Aqui foi o grande boom da Pastoral da Juventudeerfo82. N6s mudamos
0 jeito de fazer a acdo da Pastoral da Juventusiqu® até entdo, a pastoral
se reunia, uma vez por semana [..] vihham o0s septantes, ai nas
primeiras reunides que nds tivemos: — N6s vamosamisdo, que nao ta
dando. Nés precisamos fazer uma votacao. (...)iN@temos a coisa, 0
setor mandava representante, mas ndo, agora n@s vemsetor. Esse foi o
foi o grande boom da histéria que nos fizemos naca&p (LUIZ
FERNANDO, entrevista, 2011)

Ou seja, a mudanca de estratégia foi que aquelpesgentral que num primeiro

momento convocava 0s jovens dos demais setoreggqar®es em Londrina, agora deveria



se dividir e ir até os grupos de jovens da arquibe, trabalhando com a formacéo e levando,
mesmo, a idéia de um novo tipo de trabalho. Edsima que lleizi, que na época morava em
Primeiro de Maio-PR, municipio nos “confins” da aidjocese, ja na divisa com o Estado de

Séo Paulo, teve contato com a PJ. Ela lembra que

O primeiro curso da PJ que eu participei foi emaB¥ista do Paraiso,
ministrado pelo Nedson Michellete que era um teraa.eassistencialismo...
acOes assistencialistas e a¢fes transformadon@®, eue era a tbnica de
uma parte da Pastoral da Juventude, na épocarajaemarcar que nao era
s6 fazer esse tipo de filantropia, que nés tinhaguesnos inserir de forma
mais atuante no sentido de transformar a sociedstfe Entdo eu lembro
muito bem porque esse curso era muito diferentegqdeseu vinha fazendo
enquanto adolescente, né? Que eram mais focadespidtualidade [...]
(ILEIZI, entrevista, 2011)

Essa diferenca, relatada por lleizi, quanto a npeespectiva em relacdo ao
dialogo com a sociedade e a forma de se entendegdas do cristdo fora da Igreja também
surpreendeu Gilberto que morando no municipio delf@aPR foi participar de um encontro
diocesano na cidade de Londrina em 1983. Ele fexerecia a esse momento como uma

experiéncia inovadora:

Depois do TLC eu ja participei de um encontro da @& encontro
diocesano, né? J& foi uma coisa bacana porqueraai pessoas ja que
pensavam a sociedade, pessoas muito diferentesldague eu conhecia no
grupo, veio soO verticalizar [...] foi brilhante dwter musicas diferentes
daquelas que a gente cantava, cantar musicasadapina realidade latino-
americana, perceber que a gente ta, estava integtada realidade de uma
Igreja nova que tava nascendo na América Latinl.BERTO, entrevista,
2011)

E possivel perceber, portanto, que desde o in&idétada de 1980 os jovens da
PJ vinham trazendo para Londrina e talvez de fguioaeira, os ideais de uma Igreja que
estava sendo germinada na America Latina, desemdadeelo Vaticano Il e mais
desenvolvida pelas Conferencias Episcopais de MedelPuebla. Digo “talvez de forma
pioneira”, pois, como veremos um pouco mais adjamt&rquidiocese de Londrina poderia
ser caracterizada como conservadora em algunstaspé&to que dificultava a projecdo de

uma teologia progressista na regido; e mesmo otifpos de pastorais sociais como a



Pastoral Operaria e a Pastoral da Terra, surgiramlLendrina, posteriormente e até
viabilizadas pela PJ.

2.5 A formagéo politica dos militantes da PJ na Argidiocese de Londrina

Existem elementos muito comuns na fala dos enteglos como, por exemplo, a
importancia que era atribuida & base, aos changadpes de base. Todos ressaltam que nao
se poderia assumir coordenac¢des mais amplas radPdiitante abandonasse o seu grupo de
origem. Esses pequenos grupos eram entendidoanfmrtomo o espago por exceléncia de
desenvolvimento da Pastoral da Juventude. A idéidodnar grupos pequenos com uma
meédia de 15 a 20 pessoas era justificada pela ndgadgue grupos grandes, como eram
normalmente os grupos dos “encontrdes”, possuiam omaior dificuldade de coesdo e
menores possibilidades de se chegar a acdo canissien a orientacdo era de que uma serie
de grupos pequenos deveriam se interligar formagmtép, uma rede de grupos de jovens.

Dessa forma alguns membros iam participar de eraoifvra da arquidiocese e
traziam gradualmente a PJ até os grupos de basasdion que se difundiu, por exemplo, o
método Ver-Julgar-Agir que teve significativa irffhcia na politizacdo dos pejoteiros de

Londrina. Gilberto fala sobre a dinamica de progagado método:

Todos 0s nossos encontros eram baseados no mé&ndalgar e agir. Os
nossos é... os diocesanos, aqueles que a gentdézarga né? Entdo todos
eles eram baseados no método ver, julgar e agseereétodo entdo a gente
procurava aplicar nos encontros diocesanos, noNBNGS setoriais
formando liderangas pra que pudessem aplicar egdeda nos grupos
também. (GILBERTO, entrevista, 2011)

Ressaltando a importancia que o Ver-Julgar-Aghaipara o modelo de vivéncia
cristd que se pretendia instalar na arquidiocesejembros da coordenacéo geral da PJ foram
gradualmente se apossando do maior segmento dad@onde liderancas cristas de Londrina,
o TLC, que até o momento, como mencionado, era &dompor palestras de carater
totalmente espiritualista, ligando a idéia de cosée pessoal como solucdo para os
problemas coletivos e com forte apelo emocionais Eernando conta como foi o TLC aos

poucos sendo “transformado” pela PJ:



Quando eu assumi a coordenacdo da Pastoral datudeesu falei “nés
temos que mudar o TLC, [...] nés vamos botar geassa dentro do TLC e
o TLC tem que estar a servico do jovem nado a seréssa gente ai. Tem
gue ser um braco da Pastoral da Juventude” Nosntoma TLC! [...] Isso
fez a gente transformar o TLC em formacéo de ligs, mas liderancas
com uma visao ver, julgar e agir, n0s levamos essadologia pra dentro
do TLC. (LUIS FERNANDO, entrevista, 2011)

Com essa fala pode-se perceber além da importgneiara atribuida ao método,
um aparente choque de idéias entre 0os novos grdpoRJ e 0s ja presentes grupos
espiritualistas. Essa questao sera abordada cosndetailhes e profundidade a seguir.

Depois da tomada do TLC e a implantacdo do VegadtAgir, esse método teve
um alcance bastante consideravel entre os grupveles. Os entrevistados mencionam que
trouxeram, inclusive, em 1984, o Pe. Jorge BSrpara ministrar um curso sobre o método
em questao e para discutir os projetos e rumosl deRrquidiocese. lleizi fala sobre a forma

como o método era trabalhado na época, apds aduadpar”,

O momento do julgar € o momento em que vocé —entedazia direitinho

era muito interessante — € o momento em que voaélBlia, as enciclicas
papais, as doutrinas sociais € ho nosso caso a [t proprio Boran e o
Leonardo Boff, o Frei Beto, o Clodovis Boff [...] @ agir era, bom, entdo
diante disso a tal comunidade, o que que nds devémmer? NOs devemos
procurar quem? O que atrairia 0s jovens? O qué@aa operarios pra se
organizar porque isso também vai criando liderargaes circulam, né?

(ILEIZI, entrevista, 2011)

Essa referencia que lleizi faz aos autores tradakhpara o momento do “julgar”,
principalmente Leonardo Boff, Clodovis Boff e FB®to evidencia, antes de tudo, a presenca
da Teologia da Libertacdo pautando a forma comaseggvens entendiam 0s seus
compromissos enquanto cristdos, sendo que taiseautoram, provavelmente, os maiores
expoentes dessa teologia no Brasil. Fala-se, dessa, de uma fé vivida no cotidiano, uma
fé que buscava nos textos biblicos respostas manarablemas que afligiam a vida das
pessoas, NAo apenas numa perspectiva espiritual, tangbém e principalmente social,

econbmica e politica;

% pe. Jorge Boran foi assessor nacional da PJ pios\anos e escritor de livros e cadernos de estsulore a
Pastoral da Juventude e o método Ver-Julgar-Agir.



A gente entendia que a Teologia da Libertacdo egaeonos inspirava a
procurar a biblia a... a procurar na biblia regsogara o nosso sofrimento
aqui. Nado um sofrimento de dois mil anos atragraegndo ta falando de um
sofrimento histérico a gente néo tava tentandoneleieum Jesus preso ha
sociedade do Oriente Médio de dois mil anos ard@gnte queria entender
Jesus Cristo vivendo conosco naquele momento erasig@eamos ali e qual
era a causa do sofrimento do povo. Era a faltantfgego? Era a carestia?
Era a falta de vagas nas universidades? Enfima enaressdo que a gente
sofria? Era uma imprensa que nao divulgava? Eramoates? A violéncia?
E tudo mais. Entéo era contra tudo isso que a gentevoltava, e a gente se
revoltava porque e a gente entendia que se Jesussss, e a gente
acreditava que ele estava, conosco naguele mometdoestaria tdo
revoltado, tdo indignado quanto a gente. (GILBER&Qrevista, 2011)

Esses pontos mostram que embora houvesse de fatpmafunda preocupacgao
em transformar a sociedade, era aparentemente pd@aaoesses jovens que tal proposito se
fundamentava numa dimensao religiosa. A idéia deetr Jesus para a realidade local e
imagina-lo numa perspectiva de indignacdo em relads problemas do entorno véao
totalmente de encontro ao modelo cristocéntricdinide por Jean-Marie Donégani e
mencionado na introducdo desse trabalho, que pemedse tipo de identidade cristd uma
humanizacéo de Cristo e a partir dai uma propeas@&mgajamento.

Tal posicionamento em relacdo aos problemas soafarscia aos jovens da PJ
uma auto-compreensao, muito intensa pelo que seelper de agentes da “grande

transformacao” que estaria por vir e que implaatariReino de Deus” na Terra:

Era encantador, né? Pra quem se apaixonava p&a edal, e ai imagina so
o poder ideoldgico, as pessoas achavam que tavastragindo o reino de

Deus aqui na Terra, né? Que era essa a propo8tadNa nao é reino de
Deus depois, € o reino de Deus agora, né? (ILErevista, 2011)

E enfim todo esse conjunto de idéias de uma “ngkegjd” que chegou aos jovens
da Arquidiocese de Londrina através da PJ, pelas @& cursos de formacgdo, de uma
metodologia que procurava deixar claro o papela@m perante a sua comunidade e a
conjuntura social; tudo isso configurou nos primeianos da década de 1980 uma juventude
cristd bastante comprometida com o0s problemasslaeatom atuacdes que poderiam ser
consideradas radicais em alguns pontos, principabrgensando que elas partiam do interior
de uma organizacdo religiosa consideravelmente ecoexdora. Luis Fernando e lleizi

apontam, assim, para a PJ como um ambiente forterpelitizador,



NO6s comecamos a influenciar os grupos a discusua realidade. NoOs
comecamos a incutir nos jovens aquela idéia detemass que fazer, nés
temos que nos preocupar com a nossa comunidadéS (EBRNANDO,
entrevista, 2011)

[...] dentro da pastoral havia um encaminhamenttbéetacdo mesmo, de
emancipacao, ndo chegava a ter uma radicalidadexualidade, na questédo
do género, mas a dimensdo politica era muito pedeftLEIZI, entrevista,
2011)

O capitulo seguinte procura identificar como oaoraeaplicacdo de todas essas
compreensdes dos membros da PJ de Londrina, aderpapel do cristdo na sociedade, e
como a “poderosa dimensdo politica” mencionada ljgizi foi capaz de motivar acbes

concretas protagonizadas pelos pejoteiros.



CAPITULO IlI

3 O ENGAJAMENTO POLITICO DOS MILITANTES DA PASTORAL DA
JUVENTUDE DE LONDRINA 1979-1989

3.1 Primeiras investidas de uma fé pautada no enganento

Extremamente importante na analise desse obje&stlelo € o fato de que os
militantes da PJ de Londrina conseguiram com degtiiéncia alcancar a terceira etapa do
método: o “Agir’. Muitas foram as experiéncias tattas em que as paredes das igrejas foram
superadas e que as propostas surgidas no intesogrdpos de jovens se transformaram em
acOes que visavam a transformacao da sociedade.

Logo no inicio da década de 1980 comecou, segundo Hernando, a surgir a
necessidade de se delinear o verdadeiro sentidmd#s as reunides e articulagbes que
estavam acontecendo em decorréncia da implantac&J @m Londrina. A partir dai foram
sendo estipuladas, entdo, reflexdes e propostaacde de acordo com os problemas
especificos de cada regido da arquidiocese. O arl®82 foi bastante marcante para essas
questbes. O Setor Norte, por exemplo, regido damatos “Cinco Conjuntos”, encabecgou
uma ampla discussé@o sobre os problemas educacidmaisgido, Luis Fernando relata tal

acontecimento:

Ai comecou a surgir, ali na Zona Norte falou “n&ds tamos com uns
problemas aqui” porque estavam surgindo os corgungurgindo o0s
conjuntos, né? [...] e ai, “nds estamos com unBl@ntas aqui que as escolas
nao estdo estruturadas”, [...] “0 nosso problenmedécacao”. Pastoral da
Juventude do Setor Norte, né? Correr com a educkgémmecou, o pessoal
comecou a fazer discussao 14, sobre educacao. Garaegiscutir, comecou
a pressionar, e foi pra Prefeitura pra reclamaquymmrtal, procurar reuniao
com secretério, [...] porque ta a situagdo difi¢ilUIS FERNANDO,
entrevista, 2011)



Os jovens do Setor Norte deparando-se com o prebtiEareducacédo na area de
atuacao que lhes cabia segundo a diviséo da régi®wadiram entdo sair a campo e realizar
um vigoroso levantamento da intensidade e dos pomtais alarmantes do problema. Tal
questao recebeu um forte amparo ideologico da Qamapda Fraternidade daquele ano que
possuia, também, um tema referente a educacao.isDdporealizado o diagnostico da
precariedade de um total de dez escolas localizaiasito conjuntos habitacionais e dois

bairros, foram mapeados 0s principais problemagetaidos naquela regiao:

[...] centenas de jovens sem escola, falta de gsofes, falta de seguranca
nas escolas, dificil acesso a elas no horario mofdalta de areas de lazer,
colégios do centro que barram matriculas para aldes conjuntos, etc...

(FOLHA DE LONDRINA, 1982)

Percebidos os maiores desafios as condi¢cdes badeasma educacdo de
qualidade na regido, os jovens pejoteiros do ébote foram atrads das autoridades para que
tomassem as necessarias providéncias. Falandeimente, com o secretario de educacéo
e cultura do municipio Daniel Haftiem conversa transmitida por um programa de réalio d
cidade; as reivindicacdes chegaram até o goverrdmd?Parana, Hosken de Novaes, e do
secretario de educacao do Estado que na épocammetgram-se em atacar imediatamente o
problema da precariedade do ensino na Zona Nbrte.

A proposta que surgiu, entdo, nesse momento, édoggem estipuladas acdes de
prioridade para cada setor da arquidiocese. Assimidcs determinadas lutas se transformaram
em bandeiras de alguns setores. Como foi 0 casoluizacdo na Zona Norte, outros setores

motivaram discussoes referentes as principaisutlifacies enfrentadas,

O Setor Leste, falou “0, a nossa regido aqui €gaiste, tem varias favelas
aqui, ta com uma situacdo muito dificil”, pd, entdcutir a questado das
favelas e da urbanizacdo. E assim comecou a sal@ins nucleos de
discusséo s6 que alguns se sobrepujaram, porquesatmham algumas
situagdes... “na nossa regiao tem dificuldade,vadsos comecar a discutir
gue nds temos que atuar nas associagfes de ma'aflofeNos tentamos
montar uma chapa do grupo de jovens para concogeassociacdo de

% Primeira gest&o do prefeito Antonio Casemiro Baii(1977-1982).
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moradores [...] nés lutamos trés vezes seguidasgrseguir ganhar uma
guarta. (LUIS FERNANDO, entrevista, 2011)

E relevante o fato de que um grupo de jovens, edpemnte com essa bandeira
levantada — a de um grupo de jovens da Igreja iCatél tenha conseguido liderar uma
associacado de moradores, ainda que tenham ganted€igd@ apenas na quarta tentativa; ou
terem feito sua voz ser ouvida pelo governador stad® por conta de um problema latente,
partiihado por toda a populacdo de uma regido dadel Isso evidencia dois pontos
interessantes, o0 primeiro € 0 caso de um grupalsoomo a juventude, que por anos a
Ditadura Militar tentava, através de muitos meiosngura, educacdo alienante), manter
indiferente as lutas sociais, agora mais do queng@jar, se mostra na lideranca de tais
movimentos. E em segundo lugar o fato de serente ©aso, jovens catolicos se envolvendo
em lutas e discussfes que vao além dos interesssdia Igreja enquanto instituicao.

Em alguns pontos da arquidiocese, no entanto, tggsele engajamento gerou

confrontos mais agudos,

NOs comecamos a fazer isso regionalizadamentes ah,. eu vou dar um
exemplo, 14 no setor Bela Vista, “aqui nés temos pnwblema com o0s
grandes latifundios aqui”, né? Ah e tal, comecamtar discussdo e ai essa
discussdo comecgou a surgir [...] ai, algumas feemdmecaram a falar
“olha, aqui ndés ndo queremos mais que tenha reutgdpvens aqui ha
capela ndo” comecgou a ter isso. (LUIS FERNANDOreista, 2011)

Se grandes fazendeiros de Bela Vista do Paraisodpfiecaram a olhar com
receio para alguns grupos de jovens que estavamevalntando discussdes a respeito da
inviabilidade social de um latifandio ou possivehtee sobre a necessidade da reforma
agraria, a ponto de quererem proibir que essemgoeentinuassem se reunindo, € uma
amostra de como 0s pejoteiros comegaram a apaceo® uma possivel ameaca as suas
realidades cotidianas.

Ainda em 1982, no més de agosto, fruto de todatisasissbes e lutas que a PJ
estava suscitando, surgiu a idéia de fazer um grandontro em Londrina sobre fé e politica.
Nesse encontro que reuniu por volta de quinhepteng de toda a arquidiocé$eada setor
apresentou os trabalhos que vinha desenvolvends,lgias, suas a¢cdes concretas. Houveram
algumas referencias a politica partidaria no sentiel indicar candidatos a eleicdo daquele

ano, candidatos que estavam de alguma forma edwslgiom a pastoral, e de modo especial

9 FOLHA de Londrina. Pastoral reine 500 jovens piseutir fé e politica, Londrina, 17 de agosto 882



a candidata Lucia Becker, que tinha vinculacdes eoRO (Pastoral Operaria). De modo
geral esse encontro foi um momento de partilha xjJeerééncias e de reafirmagdo das
propostas da PJ para o Brasil, para Londrina e ga@da comunidade da arquidiocese. Luis

Fernando fala sobre a forma como entendia a relagidie fé e politica naquele momento:

[...] nés comegamos a discutir politica de uma #oda ver e entender quais
eram as necessidades, de uma forma simples, qaaisas necessidades,
qual eram as prioridades de cada regido e aquifcava 0s grupos. Se ia
falar de uma questdo de educacdo nos grupos do Herte aquilo
unificava os grupos de jovens, porque todos ebésmtn gente nos grupos de
jovens que sentiam o problema. Vocé tava falandairda agédo que ele
sentia na pele. Vocé ia falar de uma outra sityagacara sentia, poxa.
(LUIS FERNANDO, entrevista, 2011)

Percebe-se que esse encontro, assim como o ar@B8eedn si, foram bastante
significativos para a Pastoral da Juventude de tioadjue nesse momento legitimou sua
presenca tanto na Igreja quanto na cidade. Asukatites e mobilizacbes desse ano tiveram

visiveis reflexos sobre as acdes da pastoral pastente.

3.2 Relagdes com a Hierarquia e com a Renovacao @Ganatica Catdlica

O teor contestatério desde encontro de 198®ovocou algumas reacées
restritivas da hierarquia em relacdo aos membro®Xafosse pelo encaminhamento das
discussbes, fosse pela tendéncia & politica padjda fato € que os pejoteiros foram
convocados a se explicar sobre algumas ac¢fes da®rno encontro. Recebeu particular
preocupacdo, por parte do vigario geral Pe. Vitoop@lle, uma musica que foi cantada

durante o evento,

Deu o maior quiproqué uma musiquinha que nés calosano folheto
nosso de canto, no dia |4 da coisa. N6s colocamas musiquinha com o
ritmo do Fuscdo Preto que falava: “Figueiredo, vécilso de mais e as
coisas que tu faz brasileiro nenhum vé” [...] peganmma musiquinha com o
som do Fuscéo Preto e detonamos o Governo FefletdDepois levamos

“l Realizado em 1982 no ginasio de esportes da EPESHE&tlola Profissional e Social do Menos de Londrina
e que contou com a presenca de jovens de vari@esatp arquidiocese. Ver Folha de Londrina, Lovadri7
ago.1982.



as consequéncias, as porradas internas [...] esteches pesadas, tivemos
restricbes, fomos chamados na presenca do bispaygx explicar, o que

gue nés estdvamos fazendo. “Nao, nés ndo estarmesdfa nada, nés

estamos so lendo o evangelho, [...] s6 que némestéendo o evangelho e
depois nés estamos discutindo também os problem&a qosso povo ta

sofrendo” (LUIS FERNANDO, entrevista, 2011)

Curioso observar que os argumentos e a justifi@gb@ra as acdes e 0 senso
critico, pareciam bastante claros e diretos paesgsvens que haviam nitidamente absorvido
os ideais da Teologia da Libertacdo. No entantmocoespecialmente na Arquidiocese de
Londrina, os pejoteiros foram um dos primeiros geugue aparecem com discursos e
praticas ligados a essa teoldigssso encontrava algumas resisténcias da hieramuga
mantinha, como em muitas partes do pais, algunsasvias a tal proposta de fé ligada as lutas
sociais. Gilberto fala sobre algumas dificuldadesoatradas pelos jovens na primeira metade

da década de 1980 em relacdo a essas questdes:

A Igreja ndo estava preparada para uma juventuslerasdo a conducao de
seus rumos tdo prontamente, tdo profundamentefotéamente. A Igreja

ndo tava preparada na pratica, nos discursos \@a [ta] na prética ainda
assim “6, deixa a gente faz” [...] Entdo eu semtiaita dificuldade pra

transitar no meio dos padres porque eles nos amusgrincipalmente a nos
da coordenacdo de militantes partidarios, nos saosale reacdes muito
duras com relagdo a Igreja, diziam que a genter@Zava, diziam que a
gente ndo tinha espiritualidade. Entdo isso eraaoisa muito triste porque
a gente tinha de certa forma muito claro o nossalide Jesus Cristo. [...]
nés éramos acusados de sermos da Teologia dadgéertomo se fosse um
movimento apécrifo, como se fosse um grupo obsdurd.A diocese de

Londrina sempre teve um ranco de ser reacionariasse respeito.

(GILBERTO, entrevista. 2011)

Quando Gilberto fala que “nos discursos a Igrefaves preparada” para essa
juventude, ele faz referéncia ao fato de que a ofgmlda Libertacdo, assim como o
alinhamento da PJ a esse tipo de pensamento,ata @degitimado pela propria CNBB, que
novamente nesse periodo tinha os bispos progeessisin proeminéncia na organizaCag
numa instituicdo com tanta énfase a4 obediéncia,ocoa Igreja Catdlica, a autenticidade

vinda da CNBB era um contundente respaldo paras egsg0s, mas, no entanto, como ja

“2 Qutras pastorais de cunho social e diretameniigeintiadas pela Teologia da Libertac&o, como aoRadgla
Terra e a Pastoral Operaria sdo citadas pelosvasta@os como tendo surgido apoés a articulacdalda P

3 MAINWARING, 1989, p. 173.



vimos, a Igreja caracteriza-se muito pela hetereigade de posicbes; e nesse caso 0O
arcebispo de Londrina, Dom Geraldo Majella (1982198, poderia ser entendido como
conservador em relagcdo a essas questbes, prineip@mos primeiros anos de seu
episcopado.

E percebido, por outro lado, que, em alguns cémsnsa uma maior receptividade,

principalmente entre membros do baixo clero,

Nés tinhamos em alguns lugares uma relacdo boaCok?alguns padres,
com alguns colégios, congregacfes de freiras, @re cse nos fossemos
adotados porgque esses padres, essas paroquiagadeiasgente a vontade,
“ndo, faz o que vocés quiserem fazer” (ILEIZI, emista, 2011)

Cada paroquia oferecia um tipo de resisténcia, nagu paréquias com
padres mais amigos a gente conseguia entrar diGlBERTO, entrevista,
2011)

A situacdo de em alguns lugares haver maior aéeitpgde ser atribuida tanto a
uma possivel simpatia desses religiosos pela TeottagLibertacdo, quanto a questdo de uma
indiferenca, mesmo, de alguns clérigos quanto éesada juventude nas suas paroquias e
decorrente disso uma relativa abertura.

Ao longo da década de 1980 percebe-se uma sitirgggiessante, por um lado a
consolidacdo das posicOes progressistas na CNBBefdornando cada vez maior e em
contraponto, um movimento espiritualista muito dacbmecou a ganhar corpo e visibilidade
no interior da Igreja. O movimento carismatico oGQR(Renovacgédo Carismatica Catdlica)
surgido nos Estados Unidos na década de 1960 chegoBrasil em 1969 Segundo
Carranza Davila desde suas origens a RCC posgaictardsticas extremamente proximas ao
pentecostalismo protestante, uma forte referérxite@®meno da tradicdo biblica em que o
Espirito Santo se manifesta aos apéstolos de Qustierindo a eles uma série de dons. Esse
movimento se firmou, entdo, como um grande icosenglavimentos espiritualistas, trazendo
para a Igreja Catolica, outras possibilidades gee&ncia religiosa, bastante pautadas numa
fé emotiva e individual. Uma importante caractaréstda difusdo da RCC no Brasil foi,
segundo Carranza Davila, que ela

“ Informagao retirada do site http://www.arquidicagaslondrina.com.br/

S CARRANZA DAVILA, 1998, p8



[...] foi emergindo como um movimento contrario @ologia da Libertacao,

provocando resisténcias no setor progressistardg|Gatélica. No final dos

anos 70, a RCC ja tinha uma presenca significativBrasil, suscitando, no
interior da Igreja, reacdes que oscilavam entrejeigdo e 0 apoio, entre a
assimilacéo e domesticacdo do movimento. (CARRANZVILA, 1998,

p-8)

Na Arqguidiocese de Londrina essa espiritualidads@aa ter maiores influéncias
na segunda metade da década de 1980 quando erpidadzacdo” entre os que eram

favoraveis ou ndo a RCC se tornou um fator de apaméo entre Dom Geraldo Majella e os

pejoteiros:

NOs tivemos uma relacdo muito boa, primeiro ruiepals boa com Dom
Geraldo. Foi muito interessante, ele foi se aprarido, nds faziamos
audiéncias com Dom Geraldo e ele ndo era favoraveRenovacao
Carismédtica, entdo isso era um ponto em comum emige (ILEIZI,
entrevista, 2011)

O fato de Dom Geraldo néo ser adepto da RCC, sedlaidi, proporcionou uma

maior proximidade com os jovens da PJ que aparegésse momento como um dos grupos

representantes da Teologia da Libertagdo e doidatob progressista. Talvez Dom Geraldo

nao fosse completamente favoravel a nenhuma dastdodéncias, mas, em termos de uma

opcéao ele tenha escolhido se aproximar da PJ gaeaeem termos, numa toada convergente

com as disposicOes da CNBB.

Na fala dos entrevistados fica evidente que aiasgidade carismatica entrou em

choque com o tipo de fé que vinha sendo constmédarquidiocese, ligado as lutas sociais e

inspirado na Teologia da Libertacdo. Essa condijgfiou declarados embates entre os jovens

da PJ e os da RCC,

Eram rivais dai, digamos. Eram propostas complatemaliferentes,
inclusive, nos sofremos, no decanato do centroega@nde eu participava,
nés sofremos baixas, assim. Poxa nossa reunidowta chata né? Assim,
pensando, né? Ah, ver, julgar e agir, vamos veeaidade, vamos ler,
estudar [...] e eu quando fui visitar os grupoifae@ssa, sem chance”, né?
[risos] [...] Bom, ai eu levei pro grupo maior, ienas discutimos, “ndo, tem
gue combater isso” e tal [risos]. E ai passei umpte nesse combate ai...
(ILEIZI, entrevista. 2011)

O “combate” citado por lleizi se referia a criaggiratégias que aumentassem o

campo de influencia da PJ em relacdo a RCC. Coanpetitrariamente, porém, o fato de que

os encontros da RCC, ja eram reunides que visavassas € possuiam uma experiéncia



religiosa menos comprometida com o todo socialrags®, em alguns pontos, mais atraente.
Como a prépria entrevistada cita, as reunides dseRdo caracterizadas por um estudo da
realidade, estratégias de atuacdo na sociedaddoemais, poderia parecer como menos
sedutora em certos aspectos do que a espiritualitimdorosa dos carismaticos. Por outro
lado observa-se que o0s grupos da PJ, por serenpsgrppgquenos, possuiam maior
envolvimento e maior permanéncia dos jovens nunmmaagupo. Como Gilberto menciona
em entrevista “era 0 nosso grupo de amigos, a dani@ reunido, mas ao mesmo tempo a
gente festava junto, ia pro forrd junto”. Assimpam crescimento da RCC, esse conjunto de
fatores fazia da PJ, um grupo, talvez minoritarias a0 mesmo tempo mais coeso e com uma

presenca forte na Igreja e na sociedade.

3.3 O sindicato das empregadas domeésticas e as nfestacdes contra a

Grande Londrina

Buscou-se nesse trabalho encontrar casos que efieasgem o tipo de acédo que
grupos da PJ desenvolveram em Londrina, sob a fiueniacdo de um ideal catdlico de
esquerda. E para isso mereceu destaque o epis®ditagdo do sindicato das empregadas
domésticas.

O grupo de jovens da Matriz de Londrina tinha, ségulleizi, uma caracteristica
interessante, muitas domeésticas que trabalhavarmasas e apartamentos do centro e tinham
o domingo como dia de folga, iam participar do grule jovens da Matriz. Como muitas
delas ndo eram da cidade de Londrina, a Igrej@noespecial o grupo de jovens, acabou se
tornando um dos Unicos espacos de socializacdaslpessoas. Assim, esse grupo foi um

ambiente de discusséo dos problemas especificamefmemntados pelas empregadas,

[...] foi nesse grupo que surgiu o sindicato dagpregadas domésticas
porque, dentro dessa metodologia, né? Entdo o geeeq levava para o
grupo maior “olha, meu grupo tem tal perfil”, entéha muitas empregadas
domeésticas que moravam nos apartamentos, nas dasastro [...] e ai a
gente resolveu discutir essa questdo das empregadaésticas. (ILEIZI,
entrevista, 2011)

No exemplo dessa discusséo é importante obsenas, uma vez, que as acdes

eram realizadas a partir de uma articulada redmdrinicacdo. O assunto era levado para o



grupo maior que funcionava como uma coordenacdal g arquidiocese, e |& recebia
subsidios e um tipo de deliberacéo.
As reflexdes sobre o problema das domésticas esotématicas similares, no

entanto, ndo agradou alguns jovens que sentiasndaltima pratica mais espiritualista:

Quando a gente comecou o trabalho, algumas pesficasam
decepcionadas, né? Falaram em varias reuniéesi“aficeto gostando dessa
reunido mais, depois que vocé e a Celina assunairemordenacéo... a gente
fazia mais oracdes”, muitos sairam do grupo, né=1Zll, entrevista, 2011)

Como alguns jovens sentiam pouca identificacdo asmuestdes levantadas nos
encontros, muitos acabaram por abandonar o grups, eampregadas domeésticas foram se
tornando, aos poucos, maioria. A partir dai a dis&a se tornou mais vigorosa e objetiva, e
por fim num grupo de jovens da PJ foi motivada iacéio do sindicato das empregadas
domeésticas de Londrina:

[..] a partir dai a gente resolveu discutir ess@stio da empregada
doméstica. [...] Ai uma, que tinha o apelido deaBaj inclusive, ela fez
muitos cursos da PJ, essas coisas todas e elas$aiupa ser a coordenadora,
num dos periodos, acho que foi em 85 [...] e a&ss@al se encantou muito e
ela que assumiu a coordenagao e depois teve tdd@wssao do sindicato,
né? (ILEIZI, entrevista, 2011)

Outra situacao pertinente a esse estudo foi o einvehto de membros da PJ em
manifestacbes relativas ao transporte coletivo idiade. Observa-se, pelas entrevistas
realizadas, que entre 1985 e 1989 ocorreu um delprotestos contra a Grande Londrina,
empresa que oferece o servico de transporte aecidrdvavelmente essas reivindicacdes
constituiram-se nas mais expressivas mobilizac@gsilares de Londrina. Fosse por um
aumento abusivo da passagem, ou como no caso @ dq@a&ndo, segundo lleizi, ouve o
apedrejamento do terminal central, motivado peloento no preco da carteirinha de passes
de estudante; o caso é que muitos seguimentoalade londrinense se mobilizaram nessa
causa.

Segundo Maria Clementina Espiler Colito (1987)segmentos progressistas da
Igreja Catdlica londrinense tiveram papel decigmeoconstituicdo de uma mentalidade de
maior contestacdo e senso critico que pdde patmibil emergéncia desses movimentos
reivindicatérios do transporte coletivo,



O processo de construcdo simbdlica se desenvolweteror dos grupos e

ou comunidades cristds populares, através de umigina pedagogia

popular”. Essa constru¢do é produto de um proadis$tico desenvolvido,

a socializagcdo e re-socializacdo, do qual, no dasocomunidades cristas
populares, a Igreja sob inspiracdo da Teologia ibartacdo € a principal

responséavel. (COLITO, 1987)

Dessa forma identifica-se uma forte presenca dpdgm®s na motivacdo dessa

série de paralisa¢des que ocorreram na cidaden8eduwis Fernando:

NoOs também conseguimos motivar muito [...] 84 camegclodiu em 85.
[...] N6s temos elementos nossos ai, gente nossapgtticipou assim,
ativamente, né? Desses grupos de formacéo, eraquidze de coordenacao,
o Gilberto, por exemplo, participou ativamente, elmbate inclusive, o
Gerson, ali da Zona Norte [...] A Pastoral da Juvde como ela tinha
ramificagcbes, ai quando a gente precisava fadanssunto nos tinhamos
contatos em todas as regides, todos 0s bairrots gee a gente contatava
“olha, o problema ta acontecendo isso”. (LUIS FERNDO, entrevista,
2011)

O “embate” mencionado por Luis Fernando se refereerg#frentamento com a
policia que ocorreu principalmente em 1989. Nessmemto Gilberto, por exemplo, esteve
ativamente envolvido, sendo na época, inclusiveess®r arquidiocesano da PJ. No entanto,
ele coloca que era complicado participar de atuisagéssa natureza enquanto militante da PJ
e que havia a necessidade de inserir-se de outnairmee como na época Gilberto fazia
faculdade de Estudos Sociais na UEL (Universidastadtial de Londrina) era por essa via

que ele procurava se envolver,

Era um impasse, né? Como participar desses mowsienh nome da
Igreja? [...] Haviam aqueles, obviamente, que ahéem 0 noOSso
protagonismo nas pardquias e que queriam ver a Rdemanca de algumas
lutas sociais, mas a gente achava que isso ia mMaii® desagregar do que
agregar. Agora o que a gente n&o deixava de fazeteeir participar desses
movimentos. (GILBERTO, entrevista, 2011)

Quando, porém, se iniciaram as discussfes em twa@roblemas do transporte
coletivo, em meados da década de 1980, é idemlHicana forte mobilizacdo dos pejoteiros
por tal causa. Tanto na organizacdo como na digatgadas paralisacdes. Um fato
interessante a esse respeito € que muitas des3as a@m divulgadas no espago mais

tradicional e de maior concentracao de catolicosisaa:



[...] a gente chegava assim “padre, eu queria haregado, mas ndo na hora
dos avisos, tem que ser na hora da homilia”. Unsadouca. Isso deu muita
forca porque imagina, na hora da homilia [...] meite sé falava daquilo 6,
“o 6nibus nananan, mas a amanhd as cinco horavamss levantar e
vamos parar os Onibus” isso ai, na homilia, nagqégleca a Igreja era
cheia... deu muito certo [risos]! Cinco horas tamamonte cristdo |4 parado
[...] saia da Igreja, era uma coisa louca, muitteff...] E claro que tinha
também aqui na universidade, os estudantes dowsetadémicos e nesses
centros académicos tinha estudantes que eram ddLEI, entrevista,
2011)

Pelo que se percebe as insatisfacdes partiam e w@guimentos destacando-se
principalmente os Centros Académicos da UEL e wen® da PJ, mas como lleizi mesmo
aponta, alguns dos estudantes dos Centros Acad€reieon também da PJ, donde se
identifica, na verdade, uma possivel circularidaaeiscussdo e adesao a tais manifestacoes.

Outro elemento que aparece como importante neksadaentrevistada € o fato
de as paralisacfes serem divulgadas na hora dadidsom ndo na tradicional “hora dos
avisos” feitos no final das missas. O momento daile pode ser identificado como um
“horario nobre” da celebracéo, afinal € o momemwogele o padre faz uma reflexdo sobre o
evangelho e os demais textos biblicos que acabdeaser lidos. E 0 momento do sermao.
Anunciar as paralisacdes nessa ocasido era umaeagatégica por ter a possibilidade de
sintonizar as acfes sociais com a “palavra de Deupbde demonstrar, entre outras coisas,

gue nesse momento a Igreja apresentava meno€nesase reservas as acdes dos pejoteiros.

3.4 O envolvimento politico-partidario de militantes da PJ em Londrina

Uma significativa particularidade na presenca datdPal da Juventude em
Londrina foi a influéncia que os trabalhos e asagl@eradas em seu meio tiveram sobre a
politica local. Houve, por exemplo, um envolvimedtis membros da PJ na estruturacao do
PT (Partido dos Trabalhadores) em Londrina. Fundedoidade em 1980, segundo Janaina
Vargas Hilario (2010), principalmente por profegsorprofissionais liberais e opositores
sindicais, o partido surgiu como tentativa de aniaia

[...] instituicdo partidaria que pudesse ser umanino de lutas sociais
contra o regime militar e opressor, e a0 mesmo degnp que conscientizava



os trabalhadores sobre seu papel de sujeito aéivivadsformacéo social e
politica. (HILARIO, 2010)

Como ja4 mencionado no primeiro capitulo, o surgimeto PT no Brasil, como
um todo, foi motivado, entre outros segmentos, Petslogia da Libertac&dque determinou
no pais a intensificacdo e abrangéncia do inteesse/olvimento das pessoas em questbes
sociais e politicas. Assim, ndo sendo muito diferencaso de Londrina, membros da Igreja

estiveram no alicerce da criacédo desse partididaae:

Setores da Igreja Catdlica progressista, juntameate as Pastorais e a
CEBs, também atuaram na constituicdo do PT em limanércontribuiu para
a afirmacao de umeultura politicaque tivesse pelo menos no inicio, idéias
cristdos como o bem comum e a justica social onaliyHILARIO, 2010)

Ocorria, entdo, uma visivel sintonia entre as teaid& da Igreja Progressista,
neste estudo representada pela PJ, e as movimesi@g@rticulacdo do PT como um partido
de cunho popular e de esquerda. Ambos dialogavamideais marxistas, ambos estavam
preocupados com a figura do trabalhador e do maigado e ambos projetavam uma utopia
social, em termos, semelhante. Assim, logo noané? sua fundacdo o PT atraiu muitos
jovens que atuavam na PJ, como no caso de Luiskarrgue se filiou em 1982 quando era,

inclusive, coordenador arquidiocesano da pastoral,

Aqui comecou a surgir também o envolvimento pditic..] e eu me filiei

ao PT, naquela época, me filiei no PT em 82, estava@oordenacdo da
Pastoral da Juventude. (...) Motivado que tambérnatique ter acdo. E
I6gico que nesse surgimento o PT aparecia comompaado trabalho.

(LUIS FERNANDO, entrevista, 2011)

Curiosamente, cerca de vinte anos mais tarde umseslgsvens que havia se
envolvido simultaneamente com o surgimento da &3 BT em Londrina foi eleito prefeito
da cidade. Nedson Micheleti, um daqueles semiaarigtie comecaram a fomentar e a trazer
para a arquidiocese as discussdes que estavanemorsobre a pastoral, governou o
municipio entre os anos 2001 e 2008 e, em espaeiabu segundo mandato sua equipe foi

composta por muitos antigos pejoteiros. Luis Fednajue atuou como vice de Nedson nessa

©LOWY, 1991, p.51



gestdo fala sobre a forte presenca dos antigos remda PJ na lideranca politica do

municipio de Londrina:

No grupo que eu participei na prefeitura que érigem 14 da Pastoral da
Juventude, mesmo, quase a maioria, quase a md@geupo junto comigo
na gestao era da Pastoral da Juventude. [...] bidrmgamos a cidade, se for
olhar isso, n6s governamos a cidade. Vou exemglifica vocé claramente,
dos que eram da Pastoral da Juventude nesse pejimi@u estive: o
prefeito, vice-prefeito, que éramos nos dois, oetédo, o Jaques, o Mauro,
o Wilson, a Cristina, o Nilson, o Gerson, a Marlgn¢ e aqui desse grupo é
0 primeiro grupo [...] ah, a Mazé, também, taveSearetaria da Mulher, a
Cidinha, entdo a maioria do grupo era la de tr&s eomecamos todos
juntos. Pastoral da Juventude também governouaaejdsso aconteceu em
81, 82, 83 e nos fomos atuar na cidade vinte argwmoisl (LUIS
FERNANDO, entrevista, 2011)

E lleizi reforca que:

A Pastoral da Juventude teve uma marca téo forfgohiica de esquerda,
né? Porque nds tivemos um prefeito durante oits gne foi da Pastoral da
Juventude, o vice-prefeito, do segundo mandatoéamfoi coordenador da
Pastoral da Juventude, [...] a Maria José que gdepurou na Secretaria da
Mulher foi coordenadora da Pastoral da Juventuld=Ifl, entrevista,
2011)

As falas dos entrevistados deixam evidente a meaqaesenca que a PJ teve na
politica de esquerda da cidade. E claro que bda pas pejoteiros nédo teve interesse por
filiar-se no PT ou nao tendeu a politica partiddiaque chama a atencgéo aqui € a situacao de
um grupo de militantes catolicos terem se consdtiddeologica e politicamente, em partes,
fundamentados num engajamento na Pastoral da dudegra ponto de chegaram ao governo
de uma cidade de significativa relevancia econoraigenlitica da regido Sul do pais como

Londrina.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo dessa pesquisa foi possivel identificag guPJ, representada aqui pela
experiéncia de Londrina, carregava consigo umaanargto forte de comprometimento com
causas coletivas. Mesmo que isso em alguns mometdnka gerado situacbes
desconfortaveis com outros grupos, o que visivelemes motivava era a convic¢ao de que
estavam agindo em conformidade com o0 que acreditalessa perspectiva, as lutas
empenhadas visavam, a longo prazo, a constru¢a@ido de Deus” na terra ou pelo menos
um mundo mais habitavel em termos sociais e humanos

E claro que muitas dessas caracteristicas quegaeam um engajamento quase
inevitavel, ndo eram exclusividade da PJ ou dacobgmlda Liberta¢do. Havia todo um clima
e um contexto favoravel ao surgimento desses idesfiecialmente na musica e na cultura de
um modo geral. Assim, a PJ se inseriu no movimdatgrupos que percebiam a necessidade

de lutar por um novo “estado de coisas”. Tendo mwusmo ou o “reino de Deus” como



referéncia, € curioso observar que essas duas godmadealizacdo social ndo apareciam,
nesse momento, como absurdamente dicotdmicas.

Essa articulacdo entre o cristianismo e o marxigu® pende, muitas vezes, ao
improvavel, e as evidentes investidas da cupulaanamcontra tal experiéncia religiosa,
formam um fendmeno muito particular que, sem dyvigierecia mais estudos e mais atencéo
por parte dos pesquisadores. Principalmente temdeista 0 impacto que a aproximacao das
duas doutrinas — cristianismo e marxismo — oferemesl movimentos de contestacdo da
America Latina e a possibilidade de ambas repemsegeiprocamente suas posturas.

O caso de Londrina tem as suas particularidadesgrem os grupos da PJ uma
das primeiras investidas do “cristianismo de libgdib” na arquidiocese. Merecendo, assim,
destaque, a relativa quantidade de casos em qu&aisiros conseguiram alcancar a terceira
etapa do método — 0 agir — e o impacto que isse pddvocar tanto no clero quanto na
sociedade londrinense.

Muitos desses casos mencionados, como 0s movimeali@&ducacio nos Cinco
Conjuntos, as manifestacfes do transporte coletivo envolvimento politico partidario de
militantes da PJ, mereciam analises mais espexi@aprofundadas, mas que escapariam as
possibilidades e ao propésito deste trabalho quecupou levantar situacdes que
evidenciassem o tipo de engajamento que 0s pgstdam arquidiocese se envolveram, as
suas motivagdes e os obstaculos encontrados.

E importante ressaltar que esta pesquisa reforgeomslusdes de Coutrout e
Donégani’ acerca da influéncia que os valores religiososyms na dinamica social e no
comportamento dos individuos, mesmo fora dos artgsdidos como sagrados. E o caso dos
pejoteiros de Londrina € um exemplo de que esdaémfia, sendo modelada por uma
“subcultura cristd” que aproxima o humano com andif? é um dos espacos simbélicos onde
reside a possibilidade de engajamento de cristAosuts sociais e politicas; embora nas
lutas empenhadas ndo se perceba, necessariamergtdhusca concisa por mudangas nas
estruturas sociais, sendo mais evidente a ocoaéique poderiamos chamar de “micro-

revolucdes”.

“" Discutidos na introduc&o deste trabalho.

48 COUTROUT, 1996
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