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PREFACIO

SIMMEL NO BRASIL
Leopoldo Waizbortt

Dedicado ao Qctavio Ianni, in memoriam

Apresentacao

Desde quando se pode detectar a presenga das ideias e dos
escritos de Georg Simmel (1858-1918) no Brasil? Esta é a primei-
ra questdo que orienta este texto. Procuro indicar e investigar os primérdios
da recepcao de Simmel no Brasil, localizar autores e obras nos quais sua
presenca se faz sentir e indicar variadas modalidades de recepgéo, impor-
tagdo, apropriagdo e discusséio das ideias de Simmel neste pals. Aisso
acrescenta-se uma ponderacgao critica acerca das modalidades indicadas,
. de sorte a oferecer, como uma primeira abordagem de uma guestédo ainda
inexplorada, ndo apenas um mapeamento inicial, mas também subsidios

;

1. “Texio eriginalmente publicade'em DADOS — Revisla de Ciéncias Sociais, Rio de Janei-
to, vol. 50, i® 1, 2007, p. 11 a 48. O Autor agradece & colaboraggo preciosa de Glaucia
Viltas Boas, Otavio Velho, Gilberlo Velho, Gabriel Cohn, Fernanda Peixoto, Juri Jakob e
Federico Neiburg, assim como dos participantes do simpdsio intlemacional Simmel e a
Modermidade {Beiém, novembro de 2006) e do 3% Seminario de Sociclogia da Cultura do
NUcleo de Pesquisa em Sociologia da Cultura (Instituto de Filosofia ¢ Cléncias Saciais -
IFCS/Universidade Federal do Rio de Janeiro — UFRJ, dezembrc de 2008).
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para uma valoragéo que possa indicar os pontos mais fortes e mais fracos,
mais amplos e mais restritos, mais ou menos literais, mais ocu menos ar-
ticulados nos modos de lidar e pensar com Simmel, & as consequéncias
disso para as pesquisas e disciplinas envolvidas. Sob certo ponto de vis-
ta, a investigag&o faculta acompanhar uma histéria da sociologia no Brasil.

Entretanto, é preciso, antes de tudo, destacar o carater antissimme-
liano de tal investigacéo acerca de sua fortuna critica ou acritica no Brasil,
pois é preciso inventariar e classificar com um impeto bastante estranho ao
pensamento de Simmel. Além disso, esta investigagido — que néo preten-
de completude, apenas exemplaridade em sua diversidade — nada tem do
empolgante, do cativante e do sedutor que costuma caracterizar Simmel
e, rumando na dire¢&o oposta, é mondtona, cansativa e de resultados ra-
refeitos. Tal rarefagdo, contudo, é de interesse sociolégico e necessita de
ahtendimento, :

Falar de recepgao, de cultural transfers, de apropriagdes, de circula-
¢do de ideias-exige, com relagdo a Georg Simmel, lembrar sua célebre afir-
macéo acerca de sua heranca:

Sei que irei morrer sem herdeiros espirituais (e € bom que seja
assim). Meu espdlio é como uma heranga em dinheiro vivo, que é divi-
dida entre muitos herdeiros: cada um converte a sua parte em alguma
aquisicéo de acordo com a sua natureza, de modo que nio se pode en-
Xergar a sua proveniéncia daquele espdlio. (Simmel, 1967 [s.d.]: 1, &n-
fase no original, tradugdc do autor)

Para guem escreveu uma filosofia do dinheiro, a analogia é plena de
sentldos. Podemos ler no livro de 1900: “[...] a transagdo com dinheiro tem
gluciesarater de uma relagdo absolutamente momentanea, quegndo dei-
xa nenhum rastro [..]I" (Simreel, 1991000]518gtrad ugdodamautoruiss
sim se compreende pof gue a recepcio de Simmel &, e aigumas de suas
“Werientes mais instigantes, subtéfranea, @culta e ocultada, De’imel fado,
lembro apenas que outras formas de propriedade que nao o dinheiro trazem
consigo vestigios de sua origem — Simmel diria: vestigios que nio se dei-
xam apagar, vestigios objetivos ou psicoldgicos — que fazem com que o pro-
prietario se lembre da origem de tal propriedade — enquanto com relagéio
ao dinheiro ndo ha vestigios que se deixem rastrear.

E, de fato, os herdeiros lidaram de modos bem variados com a heran-
ga, & uma paguenaggquaEselns gnificante, FAMIficagaGEIESo tudo é o que se
pode esperal de v textoiintitulado “Simmel no Brasi®"Ademais, tratarei
dé Silme! no Biasil no Ambito das cién¢las sociais, sobretudo dagsogio:
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logia e antropologia; uma possivel investigacdo a esse respe!to com rela-

céo & filosofia e & historia deixo a cargo dos colegas especialistas’'.

Ainda no dominio dos prolegdmenos, cabe lembrar que Simmel, nas-
cido em Berlim ha quase 150 anos, tinha por Mutfersprache (lingua mae)
o aleméo, e em alem@o sempre escreveu. Por essa razéo, em certa medi-
da, que € preciso ponderar, o conhecimento, a recepgao e a circulagio de
seus textos dependeram do acesso a essa lingua. Mas néo exclusivamen-
te, pois desde cedo ele foi bastante traduzido em duas das grandes metré-
poles da sociologia da virada do século, Paris e Chicago. Desde cedo,
portanto, além do Simmel berlinense, existiu um Simmel parisiense e um
Simmel chicaguense. Além, claro estd, de alguns outros em outras linguas,
que hunca cresceram tanto, ac menos em seus inicios.

Circulagdo de livros e periédicos, acesso a linguas estrangeiras, agen-
tes de transmissao, fontes de divulgacgao, instituigdes de reproducao e as-
sim por diante sdo sempre elementos fundamentais para que se possa falar
de recepcao e circulagdo, assim como dessa casta mal-paga e mal-ama-
da, os tradutores. Simmel no Brasil, certamente, depende disto tudo e de
algo mais. Pensemos nos agentes e centros de difusao:

» pdo ha socidlogos brasileiros gue estudaram com Simmel;

« ndo ha, entre nds, uma instituicio a partir da qual a recepcao de Simmel

se irradiou inicialmente;

» ndo ha, praticamente, publicacdo de textos de Simmel em portugués.

Comecemos por este Ultimo ponto, & aqui vai a lista das tradugdes de
textos — em grande maioria fragmentos de texto — de Simmael gue con-
segui fazer; ela vai apenas até a virada para os anos 1980, por razbes que
explicarei mais adiante.

1. “As Formas Sociais como Objeto_da Sociologia”, em 1940, na coletanea
L eitwrasiSociolégicas,erganizada por/Romano Barreto e Emilio Willems
{1940u7=h2. Tata-se dé exgerlo do inicio da Soziologie de 1908).

2. “O Individue e ja Diadée”, em 1961, na coletdnea Homem e Sociedads, or-
ganizada por Fernando Henrigue Cardoso e Octavio lanni (1961).

3. “A Meirépole e a Vida Mental”, em 1967, na coletdnea O Fenémeno Ur-
bano, organizada por Otdvio Velho (1967: 13-28)

1. Colegas historiadores e filosofos que consultei nélo souberam identificar uma possivel
recepcio de Simmel em seus respectivos campos disciplinares.

2. Novamente, trata-se de excerto do inicio da Sozioicgie de 1908 e é iraduzido da cole-
anea organizada por Wolff, The Socialogy of Georg Simmel, por Robert Schwarz g
cotejada com.e.alsmao.

3 O textafiol traduziddida coletanea arganizada por Wolff (1950).
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4, “Requisitos Universais e Axiomaticos da Sociedade”, em 1969, na cole-
tAnea Comnunidade e Sociedade, organizada por Florestan Fernandes
(1969: 62-81).

5. “O Problema da Sociologia®, em 1977, na coletdnea Teoria Socioldgica,
organizada por P. Bimbaum e F. Chazel (1977: 18-21).

6. Variados artigos, preponderantemente da Soziologie de 1908, em uma
coletdnea de textos de Simmel na colegdo Grandes Cientistas Sociais,
em 1983, organizada por Evaristo de Moraes Fitho (1983)*.

Ao lado disso, & preciso destacar a relevancia das tradugdes para o
espanhol das obiras de Simmel, pois muitas vezes {foi através dessas tra-
dugbes que Simmel foi lido no Brasil. Em termos mais gerais, € um fend-
meno que teve uma importancia que ainda esta por ser avaliada no dmbito
das nossas ciéncias sociais, e no caso particular de Simmel isso foi tanto
mais refevante quanto parcas foram as tradugdes nacionals e variadas as
espanholas — publicadas sobretudo em Madri e Buenocs Aires (cf. Vernik,
2006).

A simplés listagem das tradugdes brasileiras revela o fato de Simmel
estar presente desde os primdrdios da institucionalizagdo das ciéncias so-
ciais no Brasil, como foi 0 caso da Escola Livre de Sociologia e Politica de
S&o Paulo®. Foi ali que se gestou a primeira das tradugbes e publicagdes,
concebida como materlal didatico pelos professores Barreto e Willems, em
uma antologia gue retém ainda hoje, passados 65 anos, seu interesse. Na-
guela ocasido, a relagdo com Simmel era ainda uma relag&o direta com a
obra em aleméo, lingua nativa de Willems. Embora a presenca das ideias
e dos autores de Chicago ndo fosse de menor Importancia, as duas verten-
tes confluiram em uma escola que juntou professores vindos dos Estados
ldhidos.e da Alemanha — embora por mero acaso. Mas, a partide entdo,

I % <« arelagidpassa aser predominantemente intermediada por. Chicago, e mes-

mo as tradugdes passam a ser de segunda mao, realizadas a partir de tra-
“Ssucoes norte-americanas —/nNos Mmelhorés casos, coteja-se com o griginal
aleméo. Isto ndo'se alterara nemmesiio em 1983.

4. A coletdnea (192 p.) retine 12 “textos” de Simmel, sete deles excertos da Soziologie
de 1908, dois deles da pequena Sociologia de 1217, além de trés outros textos. Al-
guns deles foram traduzidos diretamente do aleméo, outros de tradugdes norte-ameris
canas, e fevisiosipelolorgani zador, Além JiSSOISIFMENTS92), traducdo de uma
coletanea realizada ne Franga, e Souza e Oelze (1999), coleldnea com textos de Simmel
esobre Simmel;| assim como a edigdo portuguesa (Simmel, 1870 [1910)).

9. Chlem geral Miceli {1989/1995), em especlal, ROVl 1, Limongi (1959/1945:4847-233))
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Dada a importancia da recepgao de Simmel em Chicago, o centro ir-
radiador da sociologia nos EUA desde a virada do século até o Entre-Guer-
ras, convém lembrar alguns fatos de base: ndo somente Albion Smail como
colega de Simmel em Berlim, & Robert Park como seu aluno na Alemanha,
para nomear apenas os dois mais conhecidos e influsntes, mas também as
traducBes no American Journal of Sociology, e o papel, que dificimente se
pode exagerar, desempenhado por Robert Park e seu colega Ernst W.
Burgess gue, em 1921, publicaram, pela University of Chicago Press, sua
Introduction to the Science of Sociology, uma das coletdneas-manuais de
sociologia de maior penetragéo ndo sé nos EUA, mas no mundo todo. Nesse
volume, Simmel & o autor com o major niimero de trechos selecionados
(dez) e a presenga e importéncia de Simmel nessa introdugdo — conheci-
da mundo afora como “Park and Burgess” — foi decisiva para a presenca
duradoura de Simmel na sociologia norte-americana e para sua maior difu-
séo por toda a sociologia ocidental. E, em 1936, Edward A. Shils, tambeém
em Chicago, traduziu “The Metropolis and Mental Life™, um texto que pro-
piciara, mais gue todos os outros, uma certa divuigacdo e penetracéo de
Simmel nas ciéncias sociais brasileiras.

Quis destacar essas duas publicagbes norte-americanas porque elas
revelam algo muito significativo para o tema e problema Simmel no Brasll,
a0 corresponderem, grosso modo, a dois momentos da recepgéo por aqui. -
Nesse sentido, gostaria de parafrasear um estudo classico sobre a recep-
¢do de Simmel nos EUA, tendo em vista a nossa situagao local: “A trans-
missdo das ideias de Simmel na sociologia americana [brasileira, LW]
ocorreu ha verdade em tempos diferentes, em locais diferentes, de modos
diferentes e por diferentes razdes” {Levine, Carter @ Gorman, 1976: 178).

Se conseguirmos ganhar alguma clareza com relagdo a essas
variaveis,.creio que.poderemos comechr/a formar uma idela da recepgéo de
Sitinmel no Brasil. Vejamos:

Um primeire momenie pode ser caracterizado do mesmo modo como
o fiz6raifies autores americanos, Levine, Carter @ Gorman: “Estabelecen-
do o dominio sociolégico”. Segundo eles,

Durante agueles anos, Simmel aparecia como alguém que levoy
espacialmente a sério a questdo de estabelecer um dominio analitico
claramente demarcado para a sociologia, e sua delimitagdo decidida do
campo ajudou a promover um sentido de identidade profissional para

6. Mas o texio 56 tera ampla divulgago, nos EUA, a partir de 1950, com sua publicaggio
em Walff (1950), éim traducadidé HanstGerthie C. Wright Mills.
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alguns daqueles que aprenderam com ele (idem: 178-179, traducéo do
autor),

Exatamente o mesmo processo ocorre no Brasil, no periodo que vem
de aproximadamente meados dos anos 1930 até a virada para os anos
1980:

1. Simmel & incorporade nos manuais e introdugdes a sociologia de varia-
dos autores, como se v& nos casos citados das antologias-manuais de
Barreto e Willems (1940), Fernando Henrique Cardoso e lanni (1961), e
Florestan Fernandess (1969), produzidas no Brasil; & no caso da coleta-
nea de Birnbaum e Chazel (1977), estrangeira, mas traduzida.

2. Simmel aparece como um socidlogo importante ou muito Importante, ac
lado de outros, no processo de definigdo, circunscricéo, constituicio e
legitimagao da sociologia como ciéncla efou campo auténomo de proble-
matizagéo e investigac&o. Simmel é reconhecido como um dos patriar-
cas da discipling, que precisa, portanto, ser de algum modo minimamente

~ canhecido por todos, e que muitas vezes forecera aportes mais ou me-
nos importantes para os socidlogos brasileiros em suas investigagbes.

3. Por outro lado, ndo ha espago, interesse, maturagéo e adensamento in-
telectual e acad@mico para um aprofundamento na sociologia e no pen-
samento de Simmel: ele aparece, ja o disse, como um importante
socidlogo, entre outros, no processo de constituicdo da disciplina.

'O segundo momento ja se deixa entrever por contraste com o ante-
rior: a legitimac&o do dominio socioldgico, o crescente adensamento das
ciéncias sociais no Brasil, a institucionalizag8o crescente da disciplina e
dos cursos de graduacéo e pés-graduagio, das agéncias e dos programas
de pesquisa: em suma, adensamento e diferenciacdo disciplinar possibili-
tafll Uila atencéo mals detida ao pensamento de Simmel, e a paniir de en-

150 ele nad%s maiggomente umiaLtRLEMIMEIo aNArios outresgmas um.astorn
; que merece ateng8o par si mesmo. Esselféndmenc possul evidentemente
- “Ouas dimensdes: fépresenta, Por UM lado) Uma dimindigso da relevancia de
: * Simmel e, por outre, Umaumento destarelevancia; olr'Simmel ests fora de
um campo de interesse, e nesse sentido deixa de existir, ou torna-se
precisamente um foco significativo em outro campo de interesse, e entio
torna-se um autor @ um pensamento que se precisa conhecer mais e me-
thor. Por outras palavras, Simme! deixa de ser um autor obrigatoriamente
conhecido e é progressivamente relegado; mas, no polo oposto, quando apa-
rece, & como um autor que possui uma relevancia espacial para o estudo
em pauta. ]

A partir @888e momento pode-se, emBora esquematicamente, apontar

duas vertentés, Réo necessariamente exclidéntes, nas quais a pegfjuisa &
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a presenga de Simmel se desdobram: por um lado, sua presenca como um
classico da sociologia, vale dizer como uma referéncia presente e viva na
histéria da disciplina; por outro lado, como um autor que fornece pontos de
partida importantes para a realizagéio de pesquisas e investigagdes varia-
das, e nesse sentido firma-se como uma referéncia intelectual de fundo (em
conjunto, © mais das vezes, com outros desenvolvimentos).

Como ja indiquei, é na virada para.os anos 1980 gue, creio eu, se
pode localizar cronologicamente essa passagem, que nada tem de brusca,
mas se realiza de modo gradual. Basicamente trés acontecimentos forne-
cem indicativamente o enquadramento dessa passagem:

1. A tese de livre-docéncia de Gabriel Cohn na Universidade de Sao Paulo
— USP, em 1977, publicada em 1979 com o titulo Critica e Resignagéo.
Fundamentos da Sociologia de Max Weber. Embora o livro seja dedica-
do a Weber, contém um capitulo sobre Georg Simmel que € Um marco
no tratamento dado a Simmel no Brasil, em razao da penetragdo com que
é abordado e do destague que recebe no curso-do argumento. A simples
possibilidade de adensamento intelectual e académico que-veio a pos-
sibilitar a concepcao, escrita, submisséo, aprovagao, publicagéo e reco-
nhecimento de tal tese ja é um indice seguro de que as ciéncias sociais,
no Brasil, corhportavam naquele momento um trabalho daguele género.

2. A coletanea Georg Simmel: Sociologia, organizada por Evaristo de Mo-
raes Filho e publicada em 1983 na colecéo Grandes Cientistas Sociais,
dirigida por Florestan Femandes. Como ja assinalei, a coletanea retne
textos variados: um artigo inteiro e 11 fragmentos de livros, grande par-
te deles extraidos da Soziofogie de 1908. Vale notar que o volume dedi-
cado a Simme! na colegéo é o de nimero 34, o que significa que antes
dete se publicaram 33 volumes dedjcados a outros autores, e essa po-
sicao reflete, émborafac de modo absoluto, a importancia que entdo se
atfibti a0 socidlogo deB&im (a colegdo fol inaugurada, como nao po-
detiasdeixar de ser, comewelume dedicado a Emile Durkhelm).

3. Uma série de investigacdes de Gilberto Velho, que se inicia na passa-
gem dos anos 1970 para os anos 1980 e perdura até o presente, nas
quais Simmel & uma referéncia fundamental: no centro dessas investiga-
cOes esta o problema do individuo/ individualismo e da sociabilidade, e
Simmel & o autor por exceléncia, embora ndo o Gnico, que orienta as pro-
blematizagbes de Gilberto. Apenas a titulo de ilustragdo ~— pois aqui se
trata menos de publicacdes e mais de algo que se poderia mesmo de-
hominar um programa de investigagdo, de que as publicagdes s&o um
resultad@™— posso nomeanos lw@8Niac!vidualismo e Cultura. Notas para
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uma Antropologia da Sociedade Contempordnea, de 1981, e Subjeti-
vidade e Sociedade. Uma Experiéncia de Geragédo, de 1986.

Esses trés fendmenos, um paulista, um paulista-carioca e um cario-
ca, séo indicativos; assim como é indicativo que se trate de protagonistas
socidlogo, jurisconsulto, antropdiogo. Como quer que seja, minha propos-
ta é indagar um pouco pelo primeiro momento, e a forma para tanto é a do
invertario.

Urn manual dos anos 19230 e um protagonista importante;
Fernando de Azevedo

Fernando de Azevedo publica, em 1935, os seus Principios de So-
ciologia. Pequena Introdugédo ao Estudo de Sociologia Geral, um manual
com cetca de dezena e meia de referéncias a Simmel (Azevedo, 1935). O
livro & bastante amplo e arrola um grande nimero de vertentes da sociolo-
gia e de autores (preponderantemente franceses, norte-americanos, ingle-
ses, alemées e italianos); Simmel aparece no manual em variados
momentos:

1. Na defesa da objetividade do conhecimento dos fatos e fendmenos so-
ciais, na busca de uma imparcialidade, embora ndo deixe de reconhecer
que o sujeito do conhecimento carece estar em uma relagéo intima com
0 objeto que almeja compreender (idem: 23).

2. Em um capitulo sobre a importancia da sociologia dos grupos sociais,
Azevedo retoma e destaca a compreenséo simmeliana da relagéo entre
& [ormagéo de uma personalidade individual e independente e gog diferen-

. (es e hltiplos circulos sociais (idem: 66).

3. Azevedo também destaca a quesiao das (formas socials”, compreendi-
“,_das como “1ipes de interaglo dos individuos nas suas relactes recipro-
cas” (ldem: 69). Naginivestigacaodetais formas, @ interessertieve recain
sobre as modalidades de relagbes que estio ali em jogo, tais como con-
flito, cooperagéo, imitacéo, subordinagéo etc., pols é nessas relagdes
que “os homens se tornam sociedade” (idem: 69 e 150). Vé-se agui uma
compreensdo acurada, por Fernando de Azevedo, de um nexo fundante
da sociologia e do pensamento de Simmel,

7. Referénciag a Simmel nas p. 23, 47, 66, 69, 72, 76, 78, 83, 84, 86, 140, 150-154, 158,
166, 377-378, 386-387.
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4. Azevedo destaca a importéncia dada por Simmel & grandeza dos grupos
socials, como um fator significativo para a andlise das formas sociais.
Nesse sentido, Azevedo também pontua, através de Bouglé (uma figura
central na histéria da recepgéo de Simmel na Franga), o tema simmeliano
da grandeza da cidade como um fator importante na andlise das relagBes
sociais que entdo se estabslecem, sobretudo no que diz respeito as di-
mensdes de dependéncia-independéncia do individuo (idem: 72 e 82-
-84).

5, Azevedo retoma a critica, feita por Durkheim, das insuficiéncias da so-

ciologia simmeliana enquanto estudo das formas, que resultaria em uma
fundamentagio equivocada e errdnea da sociologia, pois o processo de
abstragéo operado por Simmel ndo é suficientemente disciplinado no que
concerne ao método (idem: 78, 151 e 154).

6. Em capitulo intitulado “A Luta pela Autonomia da Sociologia come

Ciéncia”, Azevedo reserva um item para “A Sociologia Formal de
G. Simmel” (idem: 14, 141 e 150-151), publicando inclusive um retrato de
Simmel {idem: 153).

Aqui vale citar um pouce mais extensamente Azevedo, pois talvez seja
a primeira vez, no Brasil, em que Simmel é glosado:

Nessa luta pela emancipagéo da sociologia, G. Simmel, filésoto e
socidlogo, tomou posig¢do, procurando nas suas obras, em que
apresenta uma teoria socioldgica sem davida das mais originais,
estabelecer o objeto da sociclogia e liberta-la das analogias mecénicas,
biolégicas e psicoldgicas, Ele via, na sua “teoria das formas sociais”, o
Uinico meio de desprender dessas analogias a nova ciéncia e de torna-
-la ciéncia substantiva e independente e, portanto, “a (nica maneira de
impedir esta ciéncia de respigar perpetuamente no campo dos
vizinhos". Para encontrar esse objeto, apresenta o socidlogo aleméo
umagnegaopreliminar deg‘sociedade” que &, para ele, “a agéo reciproca
tos_individuos®, passando em Seguida a estabelecer a distingéo (por
abistracao|cientifica) enfre as diversas “formas de associagéo” e o
‘conteddoe’ material da‘asseeciagdo [...]" (idem: 150).

Azevedo prossegue, discriminando as ideias de “contelido” e “forma” e re-
tomando a critica de Durkheim a Simmel; alinha-se ao primeiro e termi-
ha por afirmar: “E, de fato, com E. Durkheim que a sociologia se
apresenta sch uma forma verdadeiramente cientifica [...J" (idem: 151). A
embocadura geral do livro e da sociologia professada por Fernando de
Azevedo & de fato baseada em Durkheim, & nesse sentido a reprodugéo
da critica de Durkheim a Simmel nada mais faz do que reforcar as posi-
¢des do autor, em um jogo tautoldgico que & caracteristico das relagbes
de filiagao.
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7. Azevedo discute o processo de autonomizagéo da sociologia enquanto
ciéncia na Alemanha e, nesse contexto, retoma as proposi¢des do
Simmael da década de 1890, em seu esforgo de delimitar a nascente so-
ciologia (idem: 377-378).

8. Em um subcapitulo intitulado “A Moderna Sociologia na Alemnanha”, Aze-
vedo oferece curtos verbetes de alguns dos mais significativos socidio-
gos alemées, dentre eles Simmael (idem: 386-387). '

Séo basicamente estes oito tépicos que atestam a presenca de
Simmel nesse manual dos anos 1930 (fomado aqui como representativo de
uma série de manuais e similes). E de interesse sublinhar que, em Fernan-
do de Azevedo, Simmel chega ao Brasil pela via francesa, e ndo pela via
norte-americana. Como na Franga, Simmel, apés a Grande Guerra, prati-
camente desaparece, essa via de acesso utilizada por Azevedo murcha e
néo encontra continuidade, uma vez que se fazia em sintonia com os de-
senvolvimentos franceses. Reveladora, nesse mesmo sentido, séo as apre-
ciagdes de Simmel por Durkheim e Bouglé, que informam em grande parte
0s desenvolvimentos de Fernando de Azevedc®.

Alem disso, também é de suma importancia a sistematizagdo de
Leopold von Wiese (cf. Azevedo, 1935: 386-387)°. A sociologia formal de von
Wiese é sempre vista — e ndo somente em Azevedo — em unidade com
a sociologia formal de Simmel, como um continuador que sistematiza o que
em Simmel ainda esté desordenado e apenas sugerido. Logo depois sera
possivel perceber como isso aflora com toda clareza; na revista Sociologia,
em cujos Inicios von Wiese aparece com dastaque, ele é explicitamente ca-
racterizado como sistematizador da sociologia simmeliana @ como um con-
tinuador seu, como por exemplo no que diz respeito ao conceito de
“somaliﬁﬁgéo”; em mesma medida, guando Simmel é criticado, [@le o é em
conjunte ¢om vomWiese™®.

-

8. Textos de Simmel citados por Azevedo {1935): “Le Probléme de la Sociologie” (1894);
“Das Problem der Soziolagle” (1894); “Comment les Formes Soclales se Mantiennent”
(1898); “Superiority and Subordination as Subject Malter of Saciclogy” (1896); Socio-
logia, trad, Revista de Occidents, Madri (p. 76 ¢ 86); e um texto ndo discriminado, pu-
blicado na Révue de Soclologle, em marge de 1908. Sobre Simmel, Azevedo recomanda
e utiliza: C. Bouglé, Les Sciences Sociales en Allemagne; F. Squillace, Dicionario di
Sociologia; | Problemi Constituzionali della Sociclogia; Le Detrine Sociofogiche; e L.
von Wiese, Scciofogia, Historia y Principales Problemas.

9. Azevedo cita de Leopold von Wiese, Sociologia, Histaria ¥ Frincipaies Problemas;
Wiese e H. Becker,"Systematic Sociology. ‘

10. Por exemplo, na crifica de Costa Pinto (1947) & disjungdo de forma e conteddo.@msseu
texto “Sociglogia ¢ Mudanga Social”. Cf. Lunal(1898: 41-42).
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Revista Sociologia, Emitic Willems, Donald Pierson

Jé fiz mengdo & empreitada fundadora de Antenor Romano Barreto e
Emilio Willems em 1940, ao comporem a coleténea Leituras Sociolégicas,
na qual aparece, pela primeira vez no Brasil, um texto de Simmel, ou me-
lhor, um fragmento do inicio de sua grande Soziologie. A mesma dupla ja
havia, ademais, fundado no ano anterior a fevista Sociologia, primeira revista
aspecifica de sociologia no Brasil, confirmando a vocagéo pioneira dessa
diade'.

Segundo uma investigacdo de Andrea Alves, ja em seu primeiro ano
a revista Sociologia revela a importancia de Simmel para Willems, interes-
sado em temas como “sociabilidade”, “assimilagdo” etc. Dentre os autores
alemaes mais citados no triénio 1939-1941, Simmel aparece em primeiro
lugar (Alves, 1993: 15, 17 e anexo ndo paginado). Destarte, quando se trata de
definir sociologia, no ndmero inaugural da revista, Simmel oferece varios
aportes importantes: por um lado, com a ideia de sociabilidade, em um sen-
tido na verdade nfo propriamente simmeliano (ha inclusive a possibilidade
dos ruidos de tradugéo infiltrados aqui: que conceito simmeliano se verte
de fato por “sociabilidade”? Provavelmente Vergeselischaftung, e nao
Geselligkeif). Segundo Alves, a idela de “sociologia formal” também aparece
como fundante, donde sua conclusao: o interesse morfoldgico presente nos
fundadores da revista encontraria em Simmel uma fonte de legitimagéo, no-
meadamente na ideia de uma sociclogia formal, operante por meio de con-
ceitos como “interagdo”, “associagdo” e “assimilagio”, direcionados para
uma pesquisa eminentemente empirica (idem: 20)2.

Além disso, Alves afirma que os enfoques de inspiragéo simmeliana
sAo combinados com o pragmatismemnarte-americano: “Se a concepgao de
soeiologia é retirada‘de Simmel, @forma de estudé-la é essencialmente ins-
pifaddihatradigéo sociolbgicaidos Estados Unidos. {...] Esse processo con-
flituoso de.apropriaciao da perspactiva simmeliana e sua adaptagéo ao viés
pragmatista reflete-se na leitura de Sociologia” (idem. 21). A revista funcio-
na como uma instincia de institucionalizagéo, legitimagéo e divulgacéo do
pensamento e pratica socioldgica, e nesse movimento pde em circulagéo

11. Sobre Emilio Willems, ver Villas Bdag (2006), assim como seu préprio depoimento, “De-
zoito Anos ho Brasil. Resumo de Atividades Diddticas e Clentificas” (Willems, 1988).
12. Vale a pena conferir os respectivos verbetes nos dicionarios de Baldus e Willems (1938)
e de Willems{(1950). Diciondrios, como meganismos de definiglio, fixagio, legitimagho

e reprodiica@o, s8¢ elementos-chave eifi processos como o que pretendo examinar.
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ideias de proveniéncia simmeliana, mas deglutidas e digeridas por Park e
seus colegas — basta pensar na presenga de Simmel no estudo de Park
sobre o homem marginal, 0 uso que faz das ideias de distincia social, “es-
trangeiro®, interagéo. Tudo isso evidencia o j4 mencionado processo de
apropriacéo da sociologia simmeliana nos EUA.

Mas, observando a revista como um todo, no periodo que vai de 1939

a 1955, Simme! é dos autores que aparecem com maior frequéncia. Ele “foi

o autor de lingua alemé citado mais vezes no periédico durante o periodo

sob andlise, tendo sido mencionado em 16 artigos”, diz outra pesquisado-

ra, Naara Luna (1998: 20). No registro de artigos que Luna classifica como
didaticos, ele é mencionado em basicamente trés contextos: a) na defini-
¢Ho de sociologia; b) na concepgéo de sociologia formal; ¢) na discussao
dos grupos sociais. Em geral, pode-se dizer que Simmel aparece como um

dos mais importantes fundadores da disciplina (idem: 21-22).

Além desse aspecto didatico, Simmel aparece como interlocugao
e/ou legitimacgao em alguns artigos, de variados autores:

a) Mario Lins (1940), que procurou desenvolver, nos anos 1940, uma so-
ciologia do espago, encontra em Simmel um importante ponto de apoio,
nomeadamente na nogo de distancia social e na utilizagéo dos concel-
tos de “socialificagdo” e “socialidade” — atestando a recepgéo da Sozio-
logie de 1908, via tradugéo espanhola.

b) Costa Pinto, em artigo intitulado “Sociologia e Mudanga Social”, de 1947,
utiliza o Simmel da sociologia formalista como elemento de contraposi-
¢éo & sua preconizada sociologia histérica (Luna, 1998: 23-24).

¢) Oracy Nogueira, em “A Histdria de Vida como Técnica de Pesquisa’, de
1952, lanca mao da ideia de “estranho sociolégico” na fundamentagéo da
ilacéo que se estabelece entre entrevistador e entrevistado, citando
Simmmel ajpartir de Burgessslidem:24).

Do levantamento das oeorrénclas de mengag a Simmel na revista,

Luna sintetiza sua investigagéo, no gue diz respeito a Simmnel:

A recepgéio de Simmel, ao contrdrio da que ocofre com 0s demais
autores, desde o principio ultrapassa a simples apresentagéo e clas-
sificag&o em artigos didaticos, mas coincide com a introdugéo da cién-
cia sociolégica e se confunde com ela. Desta forma, nos primeiros
artigos a Soclologia é apresentada através de conceitos simmelianos
e, embora essas nogbes sejam debatidas, chega-se ao ponto de usar
sua distincéo de forma social e contetido para classificar escolas Sg8
ciologicas em socioldgia tormal e socioiogia cultural. [...] O tema mais
presente & principlo’é a questéo da sagiologiatormal, formas e contell-
dos Sogiais variando independentermnénte [...]. No processo de recepgao,
Simmel réspondeu muitas pergunta§ sabre o fazer sociedade e grupos
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sociais e o papel da interagfio social [...]. Ndo ha unidade nas sole¢des
feitas pelos autores dos textos quando fazem sua busca na obra de-
Simmet [...]. A tese simmeliana de o objeto da Sociologia ser as formas
sociais é festejada nos primeiros anos e depois rebatida e deixada de
lado. Sua abordagem da interagéo social como o tecido da sociedade
também & muito discutida de inicio, mas deixa de figurar nos artigos
a partlr de 1944. De fato, se a medida do interesse nesse autor fo-
rem as mengdes feitas a ele, ha um grande interesse nos dois primei-
ros anos da revista, o nimero de citagdes diminul, mas ocorre
anualmente de 1941 a 1944, tornando-se irregular, surge em 1947 e
depois apenas em 1952. Parece haver um decréscimo da lettura de
Simmel, particularmente no tocante & temdtica da sociologia geral, con-
tinuando a responder perguntas mais restritas como as do conflito e a
da situagfio de estrangeiro (idem: 24-25, cf. 45-46).

Essa afirmacéo corresponde, como se vé, a algo gue ja antes se su-
geriu, a saber, que a importancia de Simmel, nos anos 1930 e 1940, esta-
ria ligada ao processo mesmo de delimitagdo do saber sociolégico, da
definicdo da disciplina e de sua institucionalizagéo e legitimagao; uma vez
que isso avanga, perde-se o interesse naguilo que fora uma fonte e referén-
cia importante.

Creio que a importancia de Simmel para Willems também néo deixa
de ir na mesma direcdo. Willems, que chega ao Brasil em 1931 e a Sao
Pauto em 1936, atua a partir de 1937 na USP e na Escola Livre de Socio-
logia e Politica — ELSP. A andlise de Luna sobre os trabalhos de Willems
na revista Sociologia mostra que Simmel néo foi um autor especialmente
citado (idem: 18), mas, por outro lado, o texto fulminante sobre a saciolo-
gla do esnobismo, publicado na Revista do Arquivo Municipal'®, em 1939,
& claramente devedor, e em profundidade, de Simmel — embora, parado-
xaimente, ele ndo seja entdo menciopada.

No Dicienino de Eifiologia € Sociologia, outra realizagéo pioneira de
Willefls’ desta vez em pareéfia com seu compatriota Herbert Baldus, pu-
blicado em:1939, Simmel &naturalmente mencionado, & indmeros concei-
tos de impregnagdo simmeliana sdo elencados: interagéo, contflito,
acomodagéo, competicéo, assimilagéo, espago social etc.'.

13. Sobre a revista e o seu contexto, ver Silvana Rubinc (1989/1995: 479-521, esp. 4%4-
499). O texto de Willems é provavelments uma retomada de seu texto anterior, “Essai
Uber den Snobismus”, publicado no inicio dos anos 1930 na Alemanha.

14. G mesmo ocorre no Diclondrio de Sociologla, dessa vez sob a responsabilidade ex-
clusiva defiillemsipublicado empilios0;
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Alguns anos depois, em 1947-1948, Willems publica Cunha: Tradigdo
e Transig8o em uma Cultura Rural do Brasil, no qual ndo se vé mencéo a
Simmel. Mas na reedig¢do do livio em 1961 (com o titulo; Uma Vila Brasi-
leira. Tradigéo e Transigdo), expurgado da ampla parte final antropométri-
ca, o0 autor menciona, na nova introducgéo, a sociologia simmeliana do conflito
como uma das contribui¢Bes decisivas para o tipo de investigagéo que pre-
tendera levar a cabo (Willems, 1961: 11). lluséo retrospectiva ou ocultamento
germanico em uma investigacéo em tempo de guerra? De qualquer forma,
reveladof.

Companheiro de Willems na ELSP foi Donald Pierson, aluno de Mead,
Park, Redfield & Cia. em Chicago'®. Pierson, para quem a ideia/conceito de
“interagao”, vinda da vertente Chicago, desempenha um papel importante,
escreve no inicio dos anos 1940 um manual de sociologia, Teoria e Pesqui-
sa em Sociologia, publicado em 1945, no gual indica Simmel e Durkheim
como os “pioneiros da Sociologia®, em seu estabelecimento come disciplina
cientifica (Pierson, 1945: 18, 48 e 71)'¢, Especificamente nesse sentido, seu
manual alinha-se com o de Fernando de Azevedo; mas em um ponto im-
portante, destacado ja desde o titulo, os dois divergem: na énfase que déo
as pesquisas empiricas e & formagé&o do pesquisador em sociologia. A for-
mag&o norte-americana de Pierson modula desde o &mago sua concepgio
do socidlogo como pesquisador, mas — dado importante e muito interes-
sante — isso néo se faz & custa de um menor interesse e aplicagio com
relagdo aos fundamentos tedricos da disciplina. Assim, para mencionar um
exemplo, na discussdo da refagdo da histéria com a sociclogia, Pierson
reporta-se ao livro de Simmel Die Probleme der Geschichtsphilosophie, cuja
2% edig8o aparecera em 1915 (idem: 48-49). Isso revela a formagao sélida
Jdybesquisador e a impregnacéo do ambiente de Chicago potr Simmel nos
anoshde formacao de Pigrson, néo somente no que diz respeitc as suas
obras mais ¢onhecidas ¢ especificas d¢ sociolagial mas também com re-
lagdo a questao das'condicdes de possibilidade da eonhecimentd histori-
€0, um tema ‘cuUjaliMportancia difigiimente se pode exageranno progessoic
fundamentagao das ciéncias sociais.

Além disso, Pierson destaca os problemas da interacéo e das formas
que esta assume na sociedade (idem: 58, 106-107 e 191-279), indicando

15. SobregjidonaldiRiersengver seu depoimentopiAlgumasiAlividades no Brasil em Prolda
Antropalogia e Outras Ciéncias Sociais” (Pierson, 1988).

16, O meBM@ j& ocorrera em artigo publicada &m 1942 na revista Sociofogia, “Estudo & En=
sino da Sadiologia”.
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como tipos fundamentais de interagdo a competicéo, o cor?flito, a acomo-
dagdoe a assimilagdo (idem: 106-107 e 228-279) = aproximando-se por-
tanto do que foi indicado com relagéo a Emifio Willems. Des_sa maneira,
Teoiia € Pesquisa em Sociologia tem passagens inteira§ dedlcgd_as a dis-
cutir “o processo de interagéo: conceito basico nas ciéncias somal’s"_ (idem:
191 ss.), sempte tendo em vista as “profundas e penetran’-ces analsses' 90
pensador aleméo Georg Simmel” (idem: 71), cuja Soziologie de 1908 & in-
dicada como um dos livros “indispensaveis” para o socidlogo (cf. idem: 58)'7,

Outro tema de grande importancia para Pierson e no qual Simmel tam-
bam & fundamental é o do “estranho sociologico”, que Pierson toma da So-
ziologie de 1908 (idem: 178, 181-182 e 448) e desenvolve em mais de um
estudo, como por exemplo em texto na revista Sociologia, “Um Sistema de
Referéncia para o Estudo de Contatos Raciais e Culturais”, de 1941, o que
sera também retomado, em 1947, em um estudo empirico sobre uma co-
munidade do interior paulista, lcapara, quando fala do “forasteiro” (cf. Pierson
o Teixeira, 1947).

Portanto, ndo é somente em Teoria e Pesquisa em Sociologia, mas
também em variados artigos de Pierson que Simmel aparece com desta-
gue. Por exemplo, no artigo “Competicéo e Confiito”, publicado na revista
Sociologia em 1943, em que Simmel surge com as idelas de interagéo,
conflito, competicdo (Luna, 1998: 23). E é importante sublinhar que essa
visfo de Pierson é a repeticéo literal da incorporagéo de Simmel por Park
e por ele difundida em sua {em conjunto com Burgess) Introduction to the
Science of Sociology, de 1921. Ou seja: Pierson chega a Simmel por inter-
médio de Park e reproduzindo o moda como Park recebe e “organiza®
Simmel. Em Park and Burgess, interagédo é identificada em suas quatro
grandes modalidades, que séo as apontadas por Pierson. E quando indica

~a bibliografialindispensayel-e.primeird\ ivro que Pierson cita € Park and

Burgess.—no qual, como [a dissé de infcio, Simmel tem lugar de honra
(Pierson, 1945: 108, 231, 480'c 431; 1988: 33-34). Alids, é o proprio Pierson
quem, ‘efiS8u manual, relat@@ifmportancia da presenga de Simmet nos
cursos que frequentou em Chicago em seus anos de formagao, como que
repetindo, em chave autobiografica; o que assinalaria, anos depois, com
relagdo & importancia de Simmel para o estudante Park (Pierson, 1945: 94,
1988: 91).

17 E comodiféraiura suplementar Figison indlica Simme! (1903-1904: 798; 1905).
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Roger Bastide

Ha pouco um periédico paulista republicou um artigo de Roger Basti-
de dos idos de 1951, “Variagdes sobre a Porta Barroca”, acompanhado de
um par de fotografias de Pierre Verger. Tivesse sido possivel publicar em
conjunto o célebre texto de Georg Simmel sobre “A Ponte e a Porta”, apa-
recido em 1909, e néo poderia haver duvida do tributo de um a outro, tama-
nha a similitude de perspectiva, procedimento de andlise e interpretagéo (cf.
Bastide, 2006 [1951]; Simmel, 2001 [1909])™. E, nio obstante, sdo muito
raras as referéncias de Bastide a Simmel, como a revelar que, sob certos
aspactos, as feridas e diferengas da Grande Guerra eram bem vivas no En-
tre-Guerras e que as fissuras no desenvolviments do campo intelectual
francés e suas diferengas de origem e institucionalizacdo também perma-
neceram bastante vivas, mesmo apés a morte de seus protagonistas de pri-
meira hora.

Como disse, as refaréncias explicitas de Bastide a Simme! séo raras,
e elas somente hdo permitem fundamentar uma relagdo forte e significati-
va de recepcao. E preciso deixar-se afogar nos textos de Bastide para per-
ceber quanto alguns deles s&o proximos e, a0 que parece, tributarios de
Simmel. E isto se revela por conta de uma simples pergunta: em que tra-
digéo ou vertente da sociologia francesa poderia ter bebido Bastide, a0 pro-
curar e propor uma sociologia que tomasse a poesia como método? N&o
me parece haver. Mas, se lembrarmos quanto Simmel foi traduzido na Fran-
¢a no periodo que chega até agosto de 1914, nao poderemos duvidar da pre-
senca do fildsofo berlinense no ambiente francés interessado em sociologia
~— € i880 sem deixar de lembrar que, em 1919, Bastide vai estudar em Es-
\asburgo, uma universidade que acabara de ser reconquistada pelos fran-
Cesese na gual Stmmel havia lecionado nes {iltimos.anes, até sua.morte
em 1918, ou seja, Pouca antes da retorhada da cidade, do final da guetta
& da chegada de Bastide.

Com isSOISUGIfaGUS, paramumijovem interassadalefiSociologiarasiti-
nal dos anos 1910, e que ndo parecia afinar totalmente com a doxa
durkheimiana, Simmel era com muita probabilidade uma leitura instigante,
estimulante e até mesmo obrigatéria, apesar de maculada pela origem ger-
méanica'®,

18. Para UiialgiiiraldeiBastide que se apraXifialidasiquesioes aquf tratadas, ver Peixoto
(20002 esp. 15:43).

19, E de BUpGHque Bastide, como interessado &l sociclogia, conhecesse as publicagtes

de Simmel em francés, para nada dizer|das em alemao: “La Difiérenélation Sotiale”
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Se ha uma rubrica que permite sintetizar a p’olesia cgmg t"nét’::)do s0-
ciolégico para Bastide, ela é a ideia d"e uma “esfetlca_\ .somologqca , OU f:le
uma “sociologia estética”. Ambas as for.mulas 880 utlll;adas de’njodo in-
tercambiavel por Bastide, conforme lhe interessa erTfathar a estética ou a
sociologia, ou mesmo sem critério algum na dlfe.renmagao. No fLm Clc'-:lS con-
tas, as duas coisas s80 uma coisa s0®. E, com isso, também néo ha con.u,),
no se recordar do importante texto de Simmel, “Soziologische Asthetik
(cf. Simmel, 1992a [1 896])2'. . .

Se o leitor compara os dois textos sobre a porta, pode dizer que um
& desenvolvimento do outro. O de Simmel é_mais glenéricﬂo e abs’frgto,
e possut mesmo essa intengdo, pois tem em vista 8: dlmgnsaf)'met‘?flsma,
am sentido simmeliano, da ponte e da porta, vale dizer, identificar “as for-
mas que dominam a dindmica de nossa vida” (Simmel, 2001[1 999]: 6.0). No
caso de Bastide, a visada metafisica & imediatamente socmloglfada,
na busca da funcio social da porta (isto &, no &mbito da discussgo Qe
Simmel, um aspecto particular do amplo nexo que ele pretende sugerir, pap
mais que sugerir) e, a seguir, direcionada para a porta no barr9co brasne’|-
ro. Por essa razdo, pode-se afirmar que o ensaio de Bastide é uma para-
frase, extremamente bem-sucedida, do texto de Simmel, pois o0 enquadra
em um contexto especifico e nele o problematiza e desenvolve — um alu-
no a altura do mestre, poderiamos dizer. De sorte que sou tentado a afir-
mar que temos em Bastide, ocasionalmente, a mais rica e multifacetada,
criativa e instigante recepgdo de Simmel em terras brasileiras — e assu-

{1894), “Le Probléme de la Sociclegie” (1894), “Influence du Nombre des Unités Sociales
sur lespGaractérosdessSocietés’y(1895),|"Suy fuelques Relations de la Pensés avec
les \ntéréts Pratiques™ (18986), “Comment les Formes Sociales se Maintiennent” (1898},
“Ddla’Religion au Pcint de Yiie'de la Théorie de la Conaissance” (1203}, "Quelgues
Considérations sur la Philgsephie de I'Histoire” (1909}, e sobretudo as Mélanges de
Philosophie Relaliviste, publicadas por Alcan, em Paris, em 1912.

20. Tratei dessa questio em Waizhort (2003) e Waizbort {2007). Criticamente & posiura de
Bastide manifestou-se, & época, Florestan Fernandes, em sua resenha do livro de Bas-
tide Arte e Sociedade (Fernandes, 1945).

21. Charles Lalo foi uma referéncia muito importante para Bastide, e Lalo desenvolve, desde
©s anos 1920, a ideia de uma “esthétique sociologique”. Ci. Lale {1927; 1946) (em que
cita os Mélanges de Simmel); Bastide o considera o "fundador da estética sociolégi-
ca” (Baslide, 1945: 48). Em Arte e Sociedade ha apenas uma mengéo a Simmel (ider:
121}, que ndo é mais referido nem masmo quando Bastide aborda temas desenvelvi-
dos por Simmel, como, por exemplo, a moda (cf. idem: 231}, Por outro lade, quando fala
am “estilos devida” parece se referir a Simmel (idern: 227, utilizando inclusive a ex-
pressdogdim alemao, ‘hebensstl),
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mo assim, interessadamente, Bastide como brasileiro, 0 que naturaimen-
te ndo se faz sem um gréo de sal®.

E de notar, contudo, que a poesia como método sociologico se cons- ‘
titui, ac menos em sua vindicagdo apaixonada, no Bastide brasileiro®. !
| Caractefiza seu procedimento por meio daquele “principio dos projetores
L convergentes, que iluminam o objeto estudado, como num teatro a danga- i
j ¢ rina & aprisionada nos multiplos fachos luminosos que jorram de {odos 0s
; :!§= cantos da sala” (Bastide, 1977[1946]: 79). Ndo por acaso, Bastide precisa ;
it lancar méo de uma analogia — precisamente a mesma figura da analogia,

) H tdo recorrente e tao reveladora do procedimento simmeliano (cf. Kracauer,
" llL 1977) —, e essa Ideia da iluminagdo mdltipla do objeto coincide com ina-
N |

meras descricdes e depoimentos dos alunos de Simmel, como o

I procedimento por exceléncia do filésofo betlinense no trato de seus va- :

i riados objetos (Waizbort, 2000: 11-34 e 571-588). N&o & o caso de ;
',.; inventariar os objetos de inquirigéo comum de um e de outro; apenas que-

1 ro apontar mais alguns outros, além da porta: o segredo, a paisagem, o
- salio, a refelcdo, as cidades etc., sem falar, é claro, nos femas sociologi-
f cos mais usuais (basta lembrar que Simmel foi um dos fundadores da ;
I especialidade “sociclogia da religido”)*.

g b O resultado disso se deixa ver na concluséo de sua aluna Gilda de
. Mello e Souza: “desentranhar o fenémeno estético do cotidiano, dos fatos
insignificantes e sem foros de grandeza, que compdem, no entanto, o ie-
cido de nossa vida” (Souza, 1980: 34). Como se percebe, tal afirmagao
i também poderia caber, sem violéncia aiguma, a Simmel. Mas esse desen-
i tranhar, no fim das contas, remete ao que ha de mais significativo, aquela w;

A da vida que Simmel ndo titubeou em denominar metafisica. ;
‘ . i w . .2. “Roger Bastide a mad e l ; ;

N brasileiro em potencial” (Souza, 198

i ! 23. Programaticamenle em textos como "Carla sobre a Crilica Sociolégica” (1944} e “A Pro-

ik pésilo da Poesia como Método Sociolégico” (1946), Bastide professa uma sociologia

| de clara Inspiragdo simmeliana, embora ndo 0 mencione uma vez sequer. Ha de se notar, i

P contudo, que naquela quadra e contexto ndo era mesmo indispensavel indicar e expli- ¥

citar as proveniéncias, empréstimos e influénclas. Por outro lado, é possivel argumen- 1
do pensamento do “Colége de Sociologie”, de que Bastide k

0). Uma coisa nao invalida a outra, e ambas pedem inve

revista Sociologia e
nga méo da Idsia simmelian dividuo como ponto de cruzament

clais {cf. Luna, 1998: 23).

PRrREFACIO

A auséncia de alusfo mais frequente e mais explicita a Simmel em
Bastide facutta uma observagéo acerca dos procedimentos e padrdes de alu-
sdo e citagdo na literatura cientifica, eles mesmos intrinsecamente histd-
ricos e relativos ao contexto, o que ja aponta para o fulcro do problema: que
nem sempre se alude e cita do mesmo mado, com a mesma precisao, com
o masmo impeto; bem ao contrario. Os padrdes definem-se em processos
complexos de diferenciagéo inter e intradisciplinar, de configuragao de pa-
blices leitores, de formacéo e existéncia de comunidades de interesse, e
outras coisas mais, de modo que muitas vezes se cita sem citar, pois se
trata de referéncia conhecida, ou de referéncia que ja se constituiu em pa-
trimdnio comum, ou de referéncia que ndo se quer revelar. As razdes sado
quase tantas guantos os casos. Assim, qual nac foi a minha surpresa, anos
atras, ao ler um artigo em que um colega demonstrava, com brilho, quanto
Simmel “plagiara” uma literatura cientifica de seu tempo, sem citar nem
mencionar. Mas, naquele contexto, 0 que hoje seria um plagico era apenas
um progedimento comum da lide académica. As fronteiras entre citacao,
parafrase, plagio, copia sdo ténues &, como disse, sobretudo histéricas, re-
lacionadas ao contexto. Dai a necessidade de gue o pesquisador, a cada
vez, na tentativa de reconstitui¢do de um processo de recepgdo, remonte
ao contexto, no sentido indicado por Pierre Bourdieu: “guanto maior a ig-
noréncia do contexto de origem, mais provaveis as deformacgoes do texto”
(Bourdieu, 2002: 7).

Gilberto Freyre

a WEI\A “Introdugéo a Histéria da Socie-
r uma cata milda do que podem ser as
yre com Simmel, ainda ndo cheguel a tanto.
r as ocorréncias explicitas, que ademais
sA0 as indicadas nos indices finais dos volumes. Assim, se no primeiro vo-
lume naec ha ocorréncias, no segundo — Sobrados e Mocambos — apare-
ce a referéncia a Philosophische Kultur, nomeadamente ao ensaio sobre “O
Relativo e o Absocluto no Problema dos Sexos”, que & mencionado, em chave
critica, quando Freyre discute “A Mulher e 0 Homem”. Naquela altura, para
guem néo se lembra, Freyre abordava o problema dos atributos caracteris-
ticamente masculinos ou femininos, na sugestao de uma diferenca de fun-
do e irredutfvel entre os sexos (Freyre, 2000 [1852]: 138-139, 174 e 836).
planejada tetralogia, embora haja
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mencdo a Simmel, trata-se de mengdes de pouca importancia, pois se re-
ferem a possiveis leituras, e da falta dslas, por parte de figuras do mundo
da ordem e do progresso.

E de fato frustrante, em uma obra na qual o perfume de Simmel pare-
ce exalar em variados momentos, ndo poder indicar de modo mais concreto
as possiveis “influéncias” e “afinidades”. Nesse sentido, gostaria apenas de
dar uma prova daguilo gue uma pasquisa mais detida ainda podera ofere-
cer. A certa altura, Freyre discute a questao da “interpenetragdo de feuda-
lismo e capitalismo” na América Latina e no Brasil e entdo afirma;

Em 1822, em Memdrias Econopoliticas sobre a Adminisiracdo Pi-
blica no Brasil (Rio de Janeiro, 1822-23), escrevia & pagina 4 da “Primei-
ra Memdria” “Hum Portuguez” que a organizagio colonial no Brasil "nédo
diferia do feudalismo” sendo na substituigdo dos “pequenos senhorios”
pelos “pretos escravos” que lavravam para si e néo apenas para os se-
nhores. "Hum Portuguez” percebia que denitro das mesmas formas po-
dem variar os contetidos, sem alteracdo socioldgica das formas (idem:
94; énfases do autor).

Como se v&, uma tomada literal de uma dimensao, certamente a ndo
menos influente, da sociologia simmeliana, & que sugers mesmo gue essa
tomada, se ndo advinda do contato direto com os textos de Simmel — pois
como se'viu ele leu o sociélogo berlinense —, coincide com a topica de sua
sociologia que melhor frutificou no 8mbito especifico das sociologias do En-
tre-Guerras, seja na formal sociology recebida nos EUA, seja na
Beziehungs- und Gebildelefhire de von Wiese (que foi amplamente recebida
nos EUA em fungéo do trabalho conjunto de von Wiese e Howard Becker).
Da todo modo, aqui também se precisa aferir um pouco as varia¢des do
texiomas sucessivas edicbes de Freyre, case se pretenda indicar com al-
guma sequranca a@ronologid dos acohtecimentos.

Voltando: a distingao de forma e conteldo & aperada em plenodspiri-
to simmeliang, comojgué ssguindesa caltilha esbocadasper Simmekainda
ao final do século XIX, em seu texto programatico sobre “Q Problema da
Sociologia”, e que retornaria sempre em seus escritos, nomeadamente na
grande Sociologia de 1908. Que Gilberto Freyre assim formule, e mais ain-
da, assim afirme, indica, creic, uma recepgao forte, que aguarda, como dis-
se, ¢ estudo em profundidade. De resto, as afinidades tematicas sdo mais
do que evidentes: moda, posigio da mulher, espago social, distingao, @l
mentagao, em suma: a atencéo aos detalhes e ao inusitado inscreve, ol
B0 mena8 parece inscrever, Gilberto Fréyre ha galeria dos simmelianos dé
espirito @ de|stra.

PREFACIC

NZo haveria portanto de ser surpresa encontrar Georg Simmel ampla-
mente referido no manual de sociologia de Freyre, publicado em 1945 (cf.
Freyre, 1957[1 945])%, A propria definigio do sociologo parece ter sidol corta-
da e moldada segundo o figurino simmeliano: ¢ socidlogo deve valorizar 0s

[...] insights na realidade social de que sdo capazes grandes .inteligérj-
cias ou mesmo génios do tipo denominado “nerceptivo”; e cujo préE)rio
“impressionismo” pode abrir caminhos a verificagbes o mais possivel
objetivas que venham realizar eles préprios ou outros cbservadores. E
neste particular a propria sensibilidade ao pitoresco, quer da parte de
observador menos estranho ao meio, quer da parte de nativo. agucado
em sua percepgédo regional pela permanéncia mais ou menos longa ho
estrangeiro € pelo estudo, em meio cientifico estrangeiro, ndo s do seu
prépric grupo mas de outros grupos, pode ser estimulante e até fecun-
da para a Sociologta cientifica (idem: 42).

E evidente que tal formulagio é modelada sobretudo para descrever,
sem nomeat, o préprio Gilberto Freyre; mas quantos atributos néo indicam
precisamente o fulcro da experiéncia da sociologia simmeliana? Insight, im-
pressionismo, abrir caminhos: nao 880 precisamente caracterizagdes de
Simmel? Ndo por acaso, logo a seguir Gilberto Freyre destaca Simmel den-
tre aqueles “cientistas sociais” que valorizam a expressao e “se vém expri-
mindo de modo a serem considerados escritores” (/dem: 43) — novamente
um modo de falar de si por meio do outro, e esse outro é Simmel. Freyre,
& preclso reconhecer, jamais quer “correr o risco de desprezar tudo o que
seja impura ou difusamente soclol6gico”, morrer em “castidade sociolégi-
ca” (idem: 58). Para ele, como para Simmel, método & insight— o que n&o
significa de modo algum descuido ou desinteresse guanto ao rigor inter-
pretativo.

Além disso, em alguns outros aspectos, Simmel aparece com desta-
que na Sociologia:

1} Nafpropria definicao do gué'ha de ser a sociologia:

[do}'munde enorme’devida social, podemos dizer que a Sociolo-
gia procura retirar para estudo seu: a) os fatos, no seu aspecto de so-

25. Simmel & referido nas paginas 43, 61, 69, 79, 84, 88, 110, 113-114, 117, 126, 141, 151,
175, 187, 188, 193, 209, 280, 287-88, 208, 321, 446, 452, 453, 483, 484, 502, 505, 506,
517, 524, 525, 580, 586, 590, 620, 636, 651 e 704. Nao me fol possivel consultar a pri-
meira adigio, de 1945. Obras de Simmel ciladas na Sociologia de Freyre: Soziologie
(1908); Uber soziale Differenzierung {1890}; Lebensanschauung (1918); | Problemi

Fondamentali della Filosofia (trad. de Grundprobleme der Philosophig); assim como

NicholagiSpykmanifhe SocizliTheon:df Geolg Simmel (1925).
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clalidade — de societalizacgdo, diria Simmel para acentuar o cardter di-
namico desses fatos; isto &, os fatos de dependéncia do individuo, da
organizacdo social e da cultura e os de dependéncia — através da mes-
ma socialidade — da organizagdo social e da cultura, do individuo; b)
0 processo ou a forma de interag@o por que se realiza essa interdepen-
déncia e mercé do qual o individuo perde de inicie a pureza individual
para torpar-se, através de fungbes, homem social, pessoa social ou so-
cius: individuo com status ou com situagdo na vida social (idem: 113,
énfases no original)®,

Pode-se dizer que essa formulagdo é devedora de Simmel ndo somen-
te em sua superficie terminoldgica, mas também em sua profundidade
de concepgao. Com efeito, estd aqui sobretudo em jogo uma concep-
¢ao de sociedade e da relagéo de individuo e sociedade que destaca o
carater relacional que as articula, e que se pretende enfaticamente pro-
cessual {idem: 113-114, 146 e 280). Ainda veremos ao final como isso
foi percebido na prépria atividade intelectual de Gilberto Freyre e que
sentidos a isto se atribuiram.

. Na importancia da questfo da disténcia social (sobre a qual Freyre, j&
em 19386, escrevera um artigo), quando retmete ac capitulo da Sozialo-
gie de Simmel sobre o espaco (idem: 193, 241-242 e 298).

. Na importancia dada ao problema dos “lipos” sociais {idem: 126).

. No interesse pela moda (neste caso sem nomear Simmel) (idem: 135,
547-553 e 578).

. No reconhecimento dado ao problema da constituigdo social do tempo
(neste caso sem nomear Simmel) {idem: 185-186 e 241-242),

. Nas variadas discussdes sobre o papel social, ligado a questao dos gru-
nos sociais?,

« Naimportancia dada a diferenciagéo, conflito, competigdo, acBinodagio,
assimilagdo@domo proce§8os@ociaisihasiCosihigso gmipane coifciding
do com a visada de Pierson, ¥inda dé Chicago) {idem: 380-380).

. Sobreordenagéo.e subardinagéo (“superiores’ @ ‘inferiores.Sociais”, na
traducéo de Gilberto Freyre) como processos sociais (idem: 453 e 483).
Aqui vale uma citagao representativa:

Também no Brasil, a civilizagdo patriarcal, ou antes, a sociedade
agraria, escravocrata e latifundiaria [...] acabou de tal modo influencia-

. Qf. ainda|Freyre (1957 [1848]: 116-17, 141, 151, 202, 538 € 651-652 [aqui Freyre apros
xima bastanie sua‘posigaoids de Simmel] ¢, marcande’cartatdistancia, p. 517).

. O problema @ fecorrente na Sociologia de Frayre,|p. ex. p. 116-117, com referéngia 4
Siminel,

Xxvi
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da pelo escravo africano que se pode hoje falar [...], com Simmel, de
uma formagéo social brasiteira em que o dominic do senhor lusitane,
ou do patriarca de origem europeia, sob mais de um aspecto se apre-
senta comprometido, amolecido e em algumas de suas zonas até neu-
tralizado pela “influéncia inversa” do escravo; ou do ‘inferior’ sobre o
“superior” (idem: 451-452)%,

Parece evidente, para os leitores de Freyre, a importancia que recebe
essa apropriagdo de Simmel.

9. Na critica a determinagdo da infraestrutura econdmica diante de outras
dimens&es da vida social (p. ex. idem: 506-508), Freyre apoia-se forte-
mente em Simmel!, defendendo o carater maitiplo e complexo das “in-
terpenetragbes de influéncias” (idem: 506 e 586)%. Tal ideia oferece,
ademais, uma embocadura sugestiva para pensar o proptio problema de
Simmel em meio as interpenetragdes de influéncias que modelam o pen-
samento e a escrita de Gilberto Freyre.

10.Na importancia dada aos mecanismos, os mais variados, de distingéo
social, como uma chave privilegiada para a compreenséo da sociedade
@ seus variados processos (neste caso sem nomear Simmel) (cf., p. ex.,
idem: 545-570).

11. Afirmando a ideia de intera¢éo como base de sua sociologia, Freyre for-
mula, a seu modo, um dos fundamentos da sociologia simmeliana (idem:
611-625).

Com razio pode-se e deve-se objetar que tais temas, problemas e vi-
sadas ndo sdo especificos nem exclusivos da sociologia simmeliana, mas
patriménio sociolégico comum. Entretanto, cabe sugerir que talvez algo da
sensibilidade de Gilberto Freyre para esses temas e problemas possa ter
passado pela recepgéo do pensamento de Simmel. E cabivel tal sugestao,
uma vez que, comoa espero ter indicade, antes, o nexo forte com Simmel ja
esta comprovadlof embor@ nao demonstrado em toda a sua axtensao.

Por outro lado, em SuagSeciologia, Freyre, a certa altura, buscou mar-
car as diferengas gue o afastavam do socidlogo de Berlim, quando consi-
dera — seguindo nisso uma vertente da recepgdo norte-americana de
Simmel — a sociologia simmeliana exclusivamente como uma sociologia
formal. Ndo se trata absolutamente de questionar a critica que Freyre faz

28. Freyre remete ao cap. 3 da Soziologie de 1908: “Sobreordenagio e subordinagad”. Cf.
Freyre (1957: 483): “O subordinado recebe influéncia do dominador mas exerce so-
bre este influéneia®.

29, Freyre faz remissfo a Simmel, Die Probleme der Geschichtsphilosophie {1892: 94-
-101).
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a sociologia formal, pois isto é um aspecto significativo da recepcéo do pen-
samento de Simmel, isto &, sua conversdo em sociologia formal. Nesse
sentido, é bastante elucidativo iembrar que Freyre recebe Simmel por va-
rios lados: pelas bandas de Chicago, e pela via alema de von Wiese (ai in-
clusa a via teuto-americana no trabalho conjunto de von Wiese e H. Becker),
e mesmo, como ja assinalei, diretamente. Mas, parece-me, a formula e a
rubrica da sociologia formal enquadraram em grandes linhas a compreen-
sdo e recepcdo de Simmael por Freyre. Vale citar:

Tao numerosos sdo os fatos de interagdo que em face deles a So-
ciologia é cada vez mais interacionista nas suas tentativas de genera-
lizagdo e de sintese, Pelo interacionismo a Sociologia foge aos
simplismos de toda espécie [...]. E procura analisar, compreender e ex-
plicar a realidade social considerada em toda a sua complexidade e na
sua tolalidade quanto possivel viva de situagdes e formas em que os
elementos chamados “materiais” e os “ideoldgicos” interpenetram-se e
completam-se e, através de processos peculiares ao que é social e cul-
turat, formam n&o s bolos socioculturais como combinagdes ou com-
plexos sociclégicos. Essas combinagdes ou complexos o observador
néo pode apalpar, tocar, cheirar. Nem por isso estamas impedidos de
considera-los, em Sociologia cientifica, a parle dos processos especi-
ais, ou do processo geral, pelos quais eles se realizam. E aqui que nos
afastamos da tecoria da sociologia exclusivamente formal de Simmel,
para incluir entre os objetos de estudo socioldgico tais combinagdes e
seus processos e as situagdes gue criam & parte de suas formas (idem:
820, &nfases no original}.

Os leitores de Simmel sabem muito bem que ele jamais se limitou &
doutrina da sociologia formal, que de resto sé se sedimentou nas méos de
fiim vba Wiese — um socidlogo que Freyre também recebeu®.

>. Effata-se,aqui um aspecto gue permite tanto apontar para debates de
época como saligntar disputas ne campg intelectuale, por fim, ressaliar em

“Sque medida Simmel era pefcelido em Freyre e que significados a isto'se

: atribuia. Refiro-me, claro'esta, a @8seéfgoes polémicas delS&rgio Buarque

de Holanda a respeito da obra de Freyre, moduladas com relagdo a edigéo
refundida de Sobrados e Mocambos (1952), aquela obra que anteriormen-

30. Freyre utiliza recorrentemente: L. von Wiese, Allgemeine Soziologie (Berlin, 1921-
-1929); Allgemeine Soziologie (Berlin, 1923); e L. von Wiese e Howard Beckef]
Systematic Socicfogy on the Basis of the “Beziehungsiletire™ and “Gebildelehre™ voit
L sopoldo von Wiese{(New York, 1932). Além disse, menciona ol trabalho de Pinto Fers
feira, Von Wigse und die zeitgenossiche Beziehungsiehre (Rio de Janeiro, 1941}
{Freyre, 1957[1945]: 193).

PRerAcIO

te pus em destaque, assinalando a presenga de Simmel em seu enquadra-
mento de analise.

O argumento de Sérgio Buargue é desenvolvido de modo mais amplo
do que cabe aqui reproduzir; quero apenas destacar uma passagem de sua
critica. Sérgio Buarque retoma a diferenciacio gilbertiana de forma e con-
tetdo, de clara extragéo simmeliana, na qual a ideia da organizacdo patriar-
cal da vida e da familia se imporia como forma, a que se podem amalgamar
variados contetidos. Uma forma independente de um contetido — é exata-
mente isso que Freyre afirma, variadas vezes, ao longo do livro, como no
seguinte passo, também destacado por Sérgio Buargue:

Do ponto de vista socioldgico, pouco importa que variem nao sé
designagdes como dimensdes de casas nobres; ou o material, quase
sempre precdrio, de construgdo das casas dos servos. Pouco importa
gue estes — os servos — fossem africanos ou indigenas, escravos ou
“agregados” reduzidos a condigdo de servos. Ou mesmo que, em algu-
mas areas, chegasse a haver confraternizagio tal entre senhores de
casas de telha e agregados de casas de palha que o carater patriarcal
das relagies entre tais elementos deixasse de parecer “patriarcal’ ou
“feudal” para parecer — sem realmente ser — "democratico” e até “co-
letivista”, como em certos trechos dos sertdes pastoris e do Rio Gran-
de do Sul.

Da denominagéo ou mesmo da condigdo especifica de “escravo”,
em oposi¢do a “senhor”, seria um erro fazer condigéo indispensavel &
existéncia de um sistema sociclogicamente patriarcal-feudal, isto &, pa-
triarcal-feudal em suas formas e seus processos principais de relagdes
entre dominadores & dominados: a dominagéo, a subordinagio, a aco-
modag¢do. O sistema pode existir ou funcionar sob aparéncias as mais
suaves: simples “coronel” ou “major’, o senhor; “morador”, o servo. E o
que parece ter sucedido em grande pafte do Piaul, do Ceara, da area
do 'Sae Francigco e dd Rio"Grande do Sul dando a esses Estados ou a
osSas areas aparéncia degéxeegoes puras e completas & predomindn-
cia do_sistema patriar¢al-feudal, ou familial-tutelar, caracteristico da for-
magao co Brasil em suas areas de colonizagdo mais antiga (Freyre,
2000 [1952): 753-754)*.

Opera aqgui, como se vé, uma distingdo entre forma e contetido, de forie
e clara inspiragio simmeliana, e se afirma que uma mesma forma se con-
cretiza historicamente em contetdos que podem variar. Com relagéo a isso,
entdo, Sérgio Buarque de Holanda desenvolve sua critica;

81 Sérgio Barque de Helanda cli@ilim pedago dessa passagem em Holanda (1979: 104).
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Aguelas nogbes a gue tanto se apega, de “forma” e de “contetido”
ou substancia, provinda, em Gltima andlise, da filosofia social de
Simmel, retiram toda a sua forga da prépria indefinigdo. E verdade que
em Simmel elas ndo passam, ao menas teoricamente, de simples me-
taforas. Na versfo, porém, gue thes da o autor de Sobrados e Mocam-
bos, tende a dissipar-se, mesmo em teoria, esse nominalismo
deliberado. De instrumentos de exposicdo, distingdo, confronto, andlise,
convertem-se em realidades mais ou menos empiricas, servindo de
base a julgamentos de valor que mal se disfarcam, Assim & que, nos
seus escritos, as “formas” sociais se mudam com facilidade, ora em
entidades reais, & maneira dos organismos biolégicos — e ento se
confundem praticamente com os “processos” sociais, capazes de cres-
cimento, maturacio e morte — ora em "“ideias” de sabor hegeliano —
ideias de onde hdo de emanar misteriosamente os proprios “objetos
materiais” (Holanda, 1979: 108, cf. 102-108 e 207)%.

Independentemente da justeza ou nédo da critica de Sérgio Buarque,
0 que é aqui interessante é a mobilizagdo de Simmel como ponto de apoio.
Ha a mobilizagdo de Simmel por parte de Gilberto Freyre e hd a mobiliza-
¢o dessa mobilizagdo freyriana por parte de Sérgio Buargue. A discusséo
se estabelece — dentre outros aspectos, claro esta — tomando Simmel
como um ponto de referéncia, a pariir do qual se discute um problema e se
faz a critica a essa discusséo.

Além disso, o que me parece central agqul é Indicar a funcionalidade
gue essa visada stimmeliana possul no argumento de Gilberto Freyre: ela
permite guarnecer o0 argumento central da atenuagdo do conflito e da ten-
s#o e de um convivio entre as duas partes antagbnicas e em oposicao; per-
mite dissolver uma relag@o de oposigao forte em uma relagéoe de
pOoisténela, se ndo pacifica, ao menos suportavel, simbidtica e até mes-

1o razoével. Dito por outras palavras, a relaco forma-contetdo é eondizente

e funcional para © modo comg Gilberto Freyre diluia tehsao do conflito ra-

“cial, harmonizando-o e'Conciliando-o. Nesse sentido, @ preésenca de Simimel

forna-se muito imporantepfacilitandesg argumentoldo equilibrio’'dos antas
gonismos.

O masmo vale, crelo, para a ideia da famiiia patriarcal como forma de
socializac&o: a familia patriarcal pode assumir; e de fato assume, variados
contelidos e até mesmo perecer, mas a forma permanece. E nesse senti-
do gue Simmel se torna, na “Introducdo a 2# Edigac” de Sobrados e Mocam-
bos, a fundamentagao de base do argumento desenvalvido por Freyre.

32. Nate-se que Sergio atribui a Simmel ndo uma Sogiglagia, mas sim uma “filosafia social®.

XXX

PreFACIO

Com isso fica indicada, por varios lados, a presenca de Simmel, e po-
demos passar ao préprio Sérgio Buargue.

Sérgio Buargue de Holanda

Muito ja se disse e especulou acerca da presenca e influéncia de au-
tores alemdes nha obra de Sérgio Buarque de Holanda e sobretudo em Rai-
zes do Brasil, em parte em virtude de confisséo do préprio autor (Holanda,
1979: 29-30). Para nossa discuss@o, tem especial interesse a contribui¢ao
de Gabriel Cohn ao tema, desmistificando a importancia de Max Weber e
apontando — embora ndo seja nisso pioneiro — para uma aproximagao mui-
to mais substantiva e significativa, com reiagdo a Georg Simmel. Ao con-
trério de uma literatura que se reproduz continuamente e insiste em ver tipos
ideais weberianos em Sérgio Buarque, Gabtiel Cohn ndo titubeia em afirmar
que, se ha algo como tipo ideal em Raizes do Brasil, isto s6 ocorre de modo
muito torcido, pois “ndo o sfo na sua constru¢ao e, sobretudo, no modo
como operam na andlise” (Cohin, 2002: 11) — e séo justamente essas duas
dimensdes, a Begriffsbildung e o método, as dimensdes fundamentais para
Weber. Com uma simples distingédo, pde-se portanto a descoberto um vi-
cio de interpretacio; e como contrapartida abre-se a perspectiva para uma
nova visada, descompromissada, com 0 objeto, e o que se vé, entédo, é uma
aproximacéo cheia de sentido a Simmel. Isso é afirmado como hipétese,
e o autor assim busca sugeri-la com relagdo a Raizes do Brasil.

Um indicio [...} estd no préprio modo sinuoso e indireto como as
questdes vio aparecendo e sendo perseguidas na exposi¢éo. Nada
dos duros recortes weberianos, mas sim do faro desse incansavel per-
seguidorde significados fugidics que fof|Simmel [...]. Ambos, o brasileiro
e 0 alemio, 's@0 a seu modo pensadores do desterro, da inadequagéo,
dafdistancia enfre o fluxeggspontaneo dos impulsos vitais e a forma que
ele assume na sua conformacdo pela forga ordenadora da cultura

{idem: 11).

Na verdade, pulsa por detras de Sérgio Buarque uma teoria da cultu-
ra — nAo por acaso Raizes do Brasil chamava-se, antes de publicado,
Teoria da América —, uma teoria da cultura que muito parece dever as dis-
cussdes alemds da virada do século, e de que Simmel formulou uma das
verses mais poderosas e de maior fortuna.

N&o é possivel reconstruir o problema com a cbra de Sérgio Buarque
em tela, a0 menos nesta ocasifio: vale apenas destacar como o artigo-mée
de Raizesg@IBrasil, “CorpoghimadeBsasil’, respira por inteiro essa teo-
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ria {de modo algum homogénea), no interior da qual encontram solo a “es-
tandardizag8o das formas exteriores da cordialidade”, o “triunfo do espirito
sobre a vida”, as bases para uma psicologia do homem cordial, o “carater
nacional”, o “fundo emocional”, a “maturidade precoce”, a “hiperirofia”, as
forgas vitais”, o “processo formative”, a “polaridade impersonalismo-caudi-
lhismo”, “o predominio do elemento emocional sobre o racional”, os “dois
estilos de vida radicalmente diversos”, as “formas de vida”, o “elemento nor-
mativo sélido, Inato na alma do povo, ou imptantado pela tirania, para que
possa haver cristalizag8o social”, assim como outras expressdes e ideias,
que moldam o ensaio de Sérgio Buarque e se plasmam, no ano seguinte,
no classico que é Raizes do Brasil (cito Holanda, 2006 [1935]). Um dos ele-
mentos que permitem tal valoracéo, a de classico, é precisamente certa
maturidade que facultou a Sérgio Buarque ndo sucumbir ac lado obscurc das
forgas irracionais, como bem ja destacou Antonio Candido (1995: 329-330).

Além disso, parecem estar de fato presentes em Raizes do Brasil al-
guns tipos: mas jamais os tipos ideais de Weber, e sim os tipos sociais
de Simmel. Isso também j4 foi destacado por Antonio Candido, que apro-
ximou explicitamente Sérgio Buarque de Raizes do Brasil de “Simmel, quan-
do define tipos sociais ambiguos” (idem: 329). Avangando nessa linha, valeria
testar a hipétese de que o célebre “homem cordial” & um tipo social de ex-
tragéo simmeliana, uma forma investida de um conte(ido®. Mas n#o s6, pois
os tipos do aventureiro, do ladrilhador, para apenas lembrar as figuras que
se tornaram mais conhecidas, também podem testemunhar essa mesma
reflex@o. Todas essas coisas aparecem em Sérgio Buarque de Holanda de
modo muito mediado, em empréstimos e amalgamas que se furtam a uma
genealogia positiva e univoca — e mesmo nisso ele se aproxima de Georg

“lmmel. Passemos, portanto, & seguinte.
‘

Gilda Rocha de Mello e Souza

O mesmo Sérgio Buarque de Holanda esteve dentre aqueles que
acompanharam a feitura de tese de Gilda Rocha de Mello e Souza, intitu-
lada A Moda no Século XiX e apresentada e defendida em 1950 na Univer-
sidade de S&o Paulo. A tese, elaborada sob a orientagdo de Roger Bastide,

38. Veja-s8 0 paragrafo intitulado “Psicologia da Nosso ‘Homem Cordial™ em Holanda (2008
[1935]F 400-403).

PRErACIO

inscreve-se na mesma ambiguidade terminolégica e espacial-disciplinar do
orientador, oscilando entre uma estética socioldgica e uma sociologia es-
tética; se, ao final, ela acaba optando por esta Gltima, é sobretudo porgue
se tratava, antes de tudo, de uma tese de doutorado em sociologia; logo
depois, a autora passou institucionalmente para o cutro lado, para a esté-
tica socioldgica, quando migrou da cadeira de sociologia para a de filoso-
fia. Curiosamente, ndo se nota diferenga, e é esse mesmo o ponto, como
ja enfatizei com relagéo ao seu orientador (cf. Waizbort, 2003; 2007).

Na tese, Simmel @ um dos autores socidlogos importantes, mas néao
& 0 Unico; interessante é que aqueles que ja haviam recebido Simmel no
ambito da sociologta brasileira se tornam uma literatura a ser mobilizada,
ou seja, um Simmel de algum modo ja aclimatado: é o caso do Emilio
Willems da sociologia do esnobismo e do Gilberto Freyre dos sobrados,
para ndo falar, claro estd, do proprio professoer orientador do trabalho.

Na tese de Gilda de Mello e Souza, Simmel aparece ora como o au-
tor dos textos sobre moda e sobre cultura feminina, ora como o autor de
uma sociologia dos grupos, da diferenciacéo social, dos mecanismos de dis-
tincao social, do conflito e da competicao, ora como observador perspicaz
dos significados sociais dos modos de comportamento, dos aderegos, da
festa. E uma presénga de fundo, que aflora apenas ocasionalmente, e so-
mente os leitores da grande Soziclogie de 1908 sabem aquilatar quanto ele
asta vivo e atuante por entre as linhas.

Evariste de Moraes Filho

Emgumtratado.de.socielegia,do direito, publicado no mesmo ano de
1950, Evaristo'de Moraes|Eilho tealizou um apanhado geral da sociologia,
com énfase histériea e arolando seus principais autores. Nesse contexto,
dedicotralglimas paginas a GeorgiSimmel, baseando-se em Uber soziale
Differenzierung (1890), “Das Problem der Soziologie” (1894) e na traducéo
argentina da Soziologie de 1908. Embora destaque a ideia de sociologia for-
mal em Simmel, em mesma medida procura defendé-lo de todo e qualquer
formalismo e insiste na unidade de conteldo e forma presente nos fenéme-
nos sociais. Ademais, sublinha a ideia de “agéo reciproca”, indicando a cé-
lebre Wechselwirkung simmeliana. De todo modo, Simmel €, no manual de
Evaristo de Moraes Filho, apenas um autor entre inlimeros outros, que néio
recebe de modo algum tratamento diferenciado (Moraes Filho, 1950: 101-
=107). Porgutro ladejlego depais Méraes Filho, em seu livro O Problema
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do Sindicato Unico no Brasil. Seus Fundamentos Socioldgicos, publicado
em 1952, langou mao de uma concepgdo de sociedade fortemente inspirada
em Simmel, nomeadamente na sua ideia de Vergesellschafiung e na sua
sociologia dos grupos, realizando um trabalhe que fugia ac padréo usual das
investigacdes da época — e aqui apenas sigo a interpretacéo de Glaucia
Villas Bbas. Contudo, o livro de Evaristo de Moraes Filho praticamente néo
feve recepgao na sociologia brasileira (cf. Villas Bdas, 2005: 61-84, esp. 64,
72-74).

Além disso, Moraes Filho parece ter tido uma importancia considera-
vel na difusdio de Simmel em sala de aula. Aqui vale o depoimento de um
antigo alune, Gilberto Velho, que frequentava a Faculdade Nacional de
Filosofia logo apds o golpe militar de 1964 e vivenciou os problemas par
que passava, naquela quadra, a faculdade e em especial a cadeira de so-
ciclogia:

[..-] e afinal veio nos dar aula, para impedir que perdéssemos o ano, ©
professor Evaristo de Moraes Filho. Evaristo era catedratico de direito do
trabalho na Faculdade de Direito, mas era livre-docente de sociologia
na Filosofia. [...] Evaristo assumindo, a sociologia melhorou dramatica-
mente. Ele & uma pessoa de enorms cultura e gostava de um autor por
guem na época eu ja me interessava: Georg Simmel. Evaristo é o res-
ponsavel pela publicacdo da primeira e Gnica [sic] coletdnea do Simmel
no Brasil. Na época, a coletdnea ainda néo estava publicada, mas ele
falava no Simmel, e eu, pelo pouco que conhecia até ento, j& me inte-
ressava (Velho, 2001a: 267-268).

Com esse depoimento, ja tocamos aquela geracdo e aquelas figuras
que mencicnei ao inicio e que representam, creio, um novo momento na his-
ioiada recepgdo de Simmel ne Brasil.

Um axemplo em negativo: Florestan Fermandes

Nos anos 1950 e 1980, os temas de maior interesse e estudo nas
ciéncias sociais brasileiras ndo possuiam muita afinidade com a sociologia
simmeliana, e nesse sentido é emblematica a posicio de Florestan Fernan-
des. Esta posicdo aflora com nitidez nas resenhas gue Florestan fez, em
1945 e em 1952, do Arle e Sociedade de Roger Bastide e de A Moda no
Século XiX; dé Gilda de Mello e Souza. NOs dois casos, trata-se de obra
de colegas, com guem trabatha na Faguldade de Ciéncias e Letras da USP,
€ com 08 quals procura manter um tam de discordancia em juéo discreta.

PrerAcio

Contudo, a leitura das resenhas ndo deixa dlvidas quanto as diferencas de
Florestan Fernandes em relagio aos colegas: em poucas palavras, eles séo
simmelianos demais, ou seja, pecam pela auséncia de sistematicidade e
pelo excesso de ensaismo. Tudo o que permite sentir o perfume de Simmel
em seus leitores brasileiros irrita o socidlogo paulista, preocupado com a
fundamentacgao da explicagdo socioldgica, na qual, diga-se de passagem,
Simmel sé é mencionado para ser imediatamentes descartado®.

A irrelevéncia de Simmel para a sociologia brasileira dos anos 1950 e
1960 — sociologia da modernizagéo, do desenvolvimento, sobretudo — 86
comegard a reverter no momento em que a dimenséo cultural — e néo a
economia, a politica, a transformacgao social — passar a ser um foco im-
portante da atengdo dos socidlogos, o que, por outro lado, reforga a posi-
¢do do Gilberto Freyre citado, que publica a edi¢do refundida de Sobrados
e Mocambos no inicio dos anos 1950.

Novos tempos

Destarte, parece-me gue, nos anos 1950 e 1960, os temas de maior
interesse e estudo nas ciéncias sociais brasileiras néo possuiam muita afi-
nidade com a sociologia simmeliana, como se deixa ver nos casos de Flo-
restan Fernandes ou de Luis de Aguiar Costa Pinto, ja mencionados. Por
essa razdo, nessas décadas a recepgao e o trafico de Simmel pelas cién-
cias sociais parece ter perdido lugar e interesse.

Como sugeti ao iniciar, podemos situar na virada para os anos 1980
a passagem para outro momento na historia da recepgéo do pensamento
de Simmel no Brasil. Além do que jafoj dito na ocasido, isso pode ser in-
vesiigado'em buti@ dimefisao, que aparece em um comentario de Gilberto
Velho aeerca de Gilberto Freyre:

Fréjre retoma comigfigifialidade o pensamento de G. Simmel. O
grande pensador alemio foi uma das maiores influéncias na sociolo-
gia norte-americana. Acredito serem muito fortes as afinidades de
Freyre com sua obra, principalmente no que se refere a tematica indi-
viduo e sociedade e 4 questdo da subjetividade. A partir dai, encontra-
mos a elaboragdo de reflexfes que estdo no limite entre uma

34, Vejam-se p. ex. as referéncias a Simmel em Femandes (1959). Nada mais distante do
sistema cientifico almejado por Florestan do que a sociologia de Simmel -— o que, ade-
mais, meffélatou Simdepoimentollii desSBusiantigos alunos e assistentes.
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antropologia cultural e uma psicologia social. A valorizagéo da heteroge-
neidade sociocultural brasileira permite-lhe estar atento e valorizar o fe-
némeno da reciprocidade e das trocas socioculturais. Nao se tratava de
desconhecer contradigbes e conflitos, mas de vé-los como dimensao da
vida social, aparecendo tanto na sociedade como um todo, como nas
préprias trajetérias individuais, aproximando-o de Simmet (Velho, 2001b:
116, énfases no original).

Ao passar rapidamente por Sérgio Buarque de Holanda, tomet como
ponto de apoio uma reflexéo de Gabriel Cohn acerca da possivel presenca
de Simmel em Buarque de Holanda; agora também em Gilberto Velho po-
demos encontrar uma reflexdo acerca da presenga de Simmel em Gilberto
Freyre. Se, por um lado, esses dois colegas realizaram trabalhos significa-
tivos, nos quais a presencga de Simmel foi importante, tanto mais relevan-
te é perceber o esforgo que realizaram para evidenciar como aquilo que para
eles fol @ é precioso também se encontra em uma tradi¢ao anterior, a qual,
de algum modo, por meio desse processo de identificacdo, se enlagam.
Com isso; criam um nexo de continuidade e a possibilidade de um movi-
mento cumulativo-formativo, no qual podem situar os seus proprios traba-
Ihos e, por esse mesmo movimento, obtém uma perspectiva para realizar
uma observagio do processo das ciéncias sociais no Brasil. Creio que isso
permite vislumbrar um novo momento na histéria da recepgéo de Simmel no
Brasil, nomeadamente em uma dimensdo autorreflexiva das ciéncias so-
cials entre nos ou, dito em outro jargdo, uma observacéo de segunda or-
dem (cf. Luhmann, 1997: esp. cap. 2).

Feitas as contas, apresentado o inventario (6 verdade que bem incom-
pleto), bem se pode ver que a heranga de Simmel nao & algo morto e sem

ida  indiferente e indiferenciador, mas que a seumodo vive e pulsa nas cién-
clagisociais do Brasil, desde que elas se pretenderam ciéndidal Nesse sen-
tido, nao tem nadagde similaf ao difiheif®, como Simmel, ao que parece
erroneament| sugetiu; com efeito, 0 éxercicio dalembrancatem sidegima
constante, qUeise.atualiza te mansira diferenciada a €ada momento na his-
téria das nossas cienclas socials. Mais do que enfatizar im conjumio de
possiveis fatos histéricos comprovaveis sob lupa positivista, interessa inda-
gar e investigar em que medida Simmel se fez de algum modo presente em
uma memoria coletiva que molda o pensar das ciéncias sociais no Brasil®,
e nesse sentido se revela e também se oculta nos textos mais ou menos
candnicos, mais ou menos conhecidos, mais ou menos lidos e valorizados
dos autores brasileiros.

45, Nesse sentido, ver Link e Link-Heer (20025414).
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CONTRIBUIGAO PARA A SOCIOLOGIA DA RELIGIAO
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ve a origem e a esséncia da religido ndo se dissipa-

ra enquanto se acreditar que al existe apenas um
problema, que requer uma solugio. Até hoje ninguém foi capaz
de apresentar uma definicéo de religidao suficientemente pre-
cisa e abrangente; ninguém ainda conseguiu captar sua
esséncia definitiva, algo comum as religides dos cristaos, dos
ilhéus dos mares do Sul, de Buda e de Vitzliputzli. Até agora
nao ha uma definicao que distinga claramente a religido da
mera especulagio metafisica ou de crencas em espiritos. Assim,
nem mesmo as manifestacdes mais puras ¢ elevadas podem
eximir-se de serem examinadas quanto a presenca de contami-
nacdes. A multiplicidade de motivos psicologicos atribuidos a
religido se deve a essa indefinigip gobre sua esséncia. Nao im-
porta que o tefnor ol 0 amor, o culto aos antepassados ou a
autoflivinizacap, as pul§des morais ou o sentimento de depen-
dénciagsejam considesados a raiz da religidio — qualquer
dessas teorias sd sera inteiramente errénea se presumir que é
a Unica explicagdo, mas ela se justificara quando se dispuser
a apontar uma dentre as origens da religidao. Por isso, a solugao
do problema dependera, primeiro, do inventario minucioso de
todos os impulsos, ideias e relacdes que operam nesse campo;
em seguida, deve-se determinar com clareza que o significado
de motivos particulares nao pode ser arbitrariamente estendi-
do até leis gerais, que regeriam a esséncia de tudo o que ¢
peligiosogVl@s 8sa nao gg@mnié@iexigéncia na tentativa de elu-

Q enigmatica luz crepuscular que, a nosso ver, envol-
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cidar o significado religioso de fendmenos da vida social que,
em si, néo tém relacdo com a religido. E preciso insistir que,
ndo importa que a origem das ideias sobre o supramundano e
o transcendente seja explicada de modo muito terreno e empi-
rico; esse fato nao coloca absolutamente em davida o valor
subjetivo e emocional de tais ideias, nem seu valor objetivo.
Esses valores situam-se além das fronteiras até onde nossa in-
vestigacdo, meramente causal e psicoldgica, pretende chegar.

Se tentarmos encontrar as origens daquilo que é funda-
mentalmente religioso nas relagdes humanas, e em si ainda
nao é religido, estaremos seguindo um método reconhecido ha
algum tempo. Ha muito se admite que a ciéncia € apenas uma
intensificacdo, uma conformacéo ou refinamento daqueles
meios do conhecimento que, em graus inferiores € mais obscu-
ros, ajudam a modelar nossos julgamentos e experiéncias na
vida cotidiana e pratica. S0 atingiremos uma compreensaoc ge-
nética da arte quando tivermos analisado as experiéncias
estéticas da vida que ainda néao sdo propriamente artisticas,
mas estdo presentes na lingua, nas emogdes, no agir pratico e
em assuntos sociais. Todas as formas elevadas e puras existem,
primeiro, de modo experimental, como que embrionario, en-
trelacadas com outras formas e contetdos; mas, para
compreendé-las em seus estagios mais elevados ¢ auténomos,
precisamos procura-las nas etapas ainda pouco desenvolvidas.
Uma compreenséo psicologica dessas formas dependera de en-
eontrarmos seu lugar numa corrente cujos elos se transformam

4 Lns s outros, como que mediante um desenvolvinignto pau-

latino, Através de wim criéscimenio aparentemente organico, esse
J, Processo pagsa pof umla pluralidade de niveis, de modo queso
novo e o diferénciado dparecam ¢omo a mathiraciao de embrides
da etapa anterior. Podemos atingir ma percepgao clara acer-
ca do surgimento e da natureza da religido se descobrimos cer-
tas qualidades religiosas em intimeras relagdes e interesses
que ndo sdo religiosos e que, & medida que ganham autonomia
e coesdo, passam a tornar-se “religiao”. Nao creio que os sen-
timentos e impulsos religiosos se manifestem apenas na reli-
gifio; maisgguegissogelcs se encontnampempdiversas ligacoes,
Gomo fatores'guecontribuem cm diversas gcasioes. Apenas
comn extréma intensidade e espéeificidade, a religido surge
como um setor auténomo da vida, uma area com fropfeiras pro-
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prias. Para encontrar, entéo, os fragmentos da religido — isto €,
descobrir a religiao antes de ela se tornar religido — em meio
as interagdes humanas, precisamos desviar-nos por fenémenos
4 primeira vista completamente néo relacionados a ela.

Ha muito tempo se sabe que o costume € a principal forma
de controle social nas culturas menos desenvolvidas. Aquelas
condigoes de vida — que, de um lado, mais tarde séo codifica-
das como leis e inculcadas pelo Estado e, de outro lado, sao
deixadas ao livre-arbitrio do individuo culto e educado — sdo
garantidas, em circulos mais restritos e primitivos, pelo controle
imediato e caracteristico do ambiente sobre o individuo, que se
chama “costume”. O costume, o direito e a moralidade volun-
taria, embora sejam elementos diversos que unificam a vida so-
cial, podem conter as mesmas obrigacdes e contetdo, e esse
tem sido o caso entre diferentes povos e épocas', Muitas nor-
mas e praticas da vida publica sdo sustentadas tanto pelo livre
jogo de forcas concorrentes quanto pela tutela de elementos
inferiores por parte dos elementos superiores. A principio, mui-
tos interesses sociais foram protegidos pela organizacéo fami-
liar; mais adiante, ou em outros lugares, foram assumidos por
associacoes puramente profissionais ou pela administracio es-
tatal. De modo geral, as relacdes reciprocas que caracterizam a
vida da sociedade sao sempre devidas a fins, causas e interes-
ses definidos. Enquanto esses fatores persistem, representan-
do como que a matéria da vida social, as formas como €les se
concretizam podem ser muito diversas; assim também a mes-
ma forma e modo de interacio podem assumir os contetidos
mais variados. Parece-me quejenire essas formas assumidas
pelas Telacees humarnas, € que podem ter os mais variados con-
tetid 68/ existe uma forma que s6 se pode denominar religiosa
— emberagéssa designagaoprojeie o nome do fenémeno madu-
ro até seus meros primordios e precondicdes. No entanto, o co-
lorido que justifica tal denominacédo nao deve ser visto como
mero reflexo de uma religido existente; na verdade, o contato

1. Essas diferengas funcionais podem, decerto, ser altamente significativas: Sécrates teve
de morrer porque queria tornar realidade, através da consciéneia de livre-arbitrio do
individuo, os mesmos principios élicos que a antiga tradigdo grega protegia por meio
do rigor dolGosiuifie,e da convengén. (MNeAl)
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humano, no aspecto puramente psicolégico de sua interagao,
desenvolve aquele tom definido que, ao ser elevado a uma
substincia independente, &€ denominado religido.

Podemos constatar, por exemplo, que diversas relagoes
humanas abrigam um elemento religioso. A relagao da crian-
ca devotada com seus pais, do patriota entusiasta com sua pa-
tria ou do cosmopolita ardoroso com a humanidade; a relacio
do trabalhador com sua classe insurgente, ou do senhor feudal
com seus pares; a relagio do studito com o soberano e a do sol-
dado leal com seu exército — todas essas relagbes, de contetido
infinitamente variado, podem ser vistas como partilhando uma
forma psicolégica dotada de um tom que s6 pode ser descrito
como religioso. Toda religiosidade contém uma mescla pecu-
liar de devocao altruista e desejo ardente, de humildade e ele-
vacao, de concretude sensivel e abstragéo espiritual; isso da
origem a um certo grau de tensao emocional, a uma afetuosi-
dade e solidez especificas das condig¢des subjetivas, a uma in-
clusdo do sujeito em uma ordem superior, que & sentida, ao
mesmo tempo, como algo interior e pessoal. Essa caracteristi-
ca religiosa parece-me estar contida em muitas outras relagoes
e lhes confere um tom que as distingue das relagoes baseadas
no puro egoismo, na pura influéncia ou mesmo em forcas pu-
ramente morais. Evidentemente, essa caracteristica se apresen-
ta com maior ou menor intensidade, aparecendo és vezes CoImo
uma leve nuanca e, em outros momentos, como um colorido
neculiar. Em muitos casos importantes, o estagio de desenvol-
Vinlento das relagdes € assim caracterizado: o mesmo conteli-
do que foigerado pogouinaspfermaspdeyrelagagghtimana, em
determinado pefiodo €m outros periodos assume uma forma
religiosa. Ig8o ¢é ilustrado de meodeo| mais evidente em legisla-
ches que, e certas epocas ou lugares, apresentam unt carater
teocratico e estdo completamente sob sangéo religiosa, mas
que, em outros tempos e lugares, siao garantidas pelo poder es-
tatal ou pelo costume. Com efeito, parece que as exigéncias in-
dispensaveis 4 sociedade teriam muitas vezes emergido de uma
forma totalmente indiferenciada na qual as sangdes juridicas,
religiosasgemmeraissainda se misturavam guma unidade indis=
criminada, tal como o dharma dos hindus, & themis dos gregos
ou o fas dos romanos. Entdo, 4 medida que as circunstincias
historieas variaram, desenvolvell=8€ uma ou outra fefma cultu-
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ral como agente de tais exigéncias. Também na relacao do in-
dividuo com o grupo percebemos mudanca: em tempos de pa-
triotismo exacerbado, essa relagao assume uma devocao, um
fervor e uma presteza de entrega que s6 podem ser descritos
como religiosos; em outras épocas ela € guiada pela convengéo
ou pela lei. Para nés, o importante € que, em todos os casos, se
trata somente de relacbées entre seres humanos. Verifica-se ape-
nas uma variacio no formato dessas relacdes, quando elas pas-
sam do estado puramente convencional para o religioso, do
religioso para o legal e deste para a moralidade voluntaria. De
fato, muitas imoralidades socialmente prejudiciais sé encontra-
ram lugar no codigo penal porque foram punidas pela comuni-
dade de igreja; como € ilustrado no antissemitismo, uma
relacdo socioecondémica ou racial entre certos setores de um
grupo pode ser elevada a categoria religiosa, embora néo dei-
xe de ser uma relacao social; ou, como se assume, cultos de
prostituicdo realmente eram uma forma religiosa de vida sexual
que, antes ou em outros lugares, era controlada pela mera con-
vencao.

Em face desses exemplos, deve-se lidar de modo mais de-
tido com um mal-entendido apontado acima. A teoria aqui de-
batida nac pretende provar que certos interesses € processos
sociais sejam controlados por um sistema religioso que ja exis-
tia de modo independente: isso decerto ocorre com frequéncia
e cria combinag¢des da maior importancia histérica, sendo tam-
bém significativo nos exemplos mencionados. No entanto, o
que tenho em vista € justamente a conex&o contraria, muito
menos aparente e mais dificil-de/distinguir: nessas relagées
sotiais, 0 colorido que denominamos religioso — em virtude de
sua @ralogia com umagfeligiosidade existente — apresenta-se
espontaneamente comeuana constelacfio puramente sociopsi-
colégica, como um dos modos possiveis de conduta entre pes-
soas. Em contrapartida, a religido concebida como um
fenémeno autdnomo é algo derivado, mais ou menos como o
Estado na Roma antiga, ou em sentido moderno. Nesse Gltimo
caso, trata-se de uma entidade objetiva e autossuficiente, algo
secundario ante as relagdes e regras originarias que governa-
vam de modo imediato os individuos em interag¢io. Apenas gra-
dualmente a preservacio e a execucao dessas relagdes e regras
se projeiar@iijen esferagdnstitmeionais, como o Estado. Toda a
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histéria da vida social é permeada por esse processo: a indeter-
minacéo imediata entre individuos, na qual se inicia sua con-
vivéncia, emerge até a forma de organismos independentes €
separados. Assim, a partir dos tipos de conduta necessarios a
preservacao do grupo originam-se, de um lado, o direito que os
codifica e, de outro, o corpo dos juizes a quem cabe sua aplica-
¢do, segundo a divisdo do trabalho. A principio, os trabalhos
socialmente necessarios se realizavam mediante a cooperagio
direta de todos, regidos pelo empirismo cru da vida cotidiana;
a partir dai, de um lado, desenvolve-se a técnica, enquanto sis-
tema tedrico de conhecimentos e regras, e, de outro, uma clas-
se de trabalhadores a quem ¢é atribuida a tarefa de aplicar essa
técnica. Transformacdo similar pode ocorrer com a religiao,
embora nessas coisas infinitamente complexas a analogia es-
teja sempre envolta por incontaveis desvios. Num grupo, o in-
dividuo se relaciona com outro individuo, ou com todos, do
modo descrito acima, isto é, suas relagdes apresentam certo
grau de elevagéo, devocéo, fervor e intimidade. A partir dai se
desenvolve um contetido tedrico: deuses que protegem €ssas
relagdes, ou gue aparecem como propiciadores de tais estados
de animo e que, por sua mera existéncia, trazem um forte con-
solo — assim como uma entidade independente — aquilo que
antes existia apenas como simples forma de relagdo humana,
mais ou menos mesclada a contetidos da vida cotidiana. No
sacerdécio, esse complexo de ideias ou imagens ganha um ca-
nal executivo especializado, assim como o direito é exercido
peldheorpo de juizes ou o conhecimento é buscado pelos eru-
ditos, Quande a autonemizagde.c anaterializacio da religiao
se completa, esta/énvia reflexos de wolta spbre as relacges psi-

Wquicas imediatas entre @s pessoas € lhes fornece o colorido da

religiosidade, agora con scielte; ‘agindo assim,@ifeligiaoiapes
nas devolve o que recebera originalmente. Talvez se possa afir-
mar que as representagdes religiosas, frequentemente
assombrosas ¢ abstrusas, s6 teriam conseguido alcancar seu
poder sobre os homens caso elas fossem formulas, ou corpori-
ficagoes, de relacdes ja existentes para as quais a consciéncia
ainda néao.havia encontrado uma expressio mais adequada.

O tema intelectual subjacente a esta discussio € muifo
geral e pode ser expresso como Hia regra compreensiva, da
qual a coneepcio materialista da/Bistoria € um caso particular.
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Quando o materialismo deriva da forma da economia todo o
contetido da vida histérica e define assim o costume e o direi-
to, a arte e a religido, a ciéncia e a estrutura social, entio uma
parcela de um processo muito abrangente € confundida com o
conjunto. O desenvolvimento das formas e contetidos da vida
social, atravessando amplos dominios e a multiplicidade de
suas manifestacdes, ocorre de tal modo gue o mesmo conteu-
do se expressa em miltiplas formas e uma Tnica forma pode
ter maltiplos contetidos. Os eventos da historia se dispéem como
se fossem regidos por uma tendéncia a sustentar quanto pos-
sivel toda a soma de energias em transformacéao. Tal é decerto
a razido pela qual a histéria ndo se desintegra em forgas inco-
erentes, mas liga intimamente tanto o simultdneo como o su-
cessivo. Qualquer forma particular de vida -— social, literaria,
religiosa e pessoal — pode sobreviver a conexdo com um con-
tetido singular e também manter-se inalterada ante um novo
contetido;, um tipo especifico de contetido pode manter sua na-
tureza essencial através de uma abundéncia de formas que se
alternam — é justamente isso que permite a continuidade da
histéria e impede que, em algum ponto, ocorra um salto irracio-
nal ou uma quebra de conexdo com todo o passado. Visto que
o desenvolvimento da espécie geralmente avanga do sensivel e
exterior até o espiritual e interior — para, em seguida, reverter
essa direcdo —, essa transmutagéo até a forma do abstrato e do
espiritual habitualmente ocorre na vida econémica; assim, for-
mas que nascem de interesses econdmicos se expandirdo para
aspectos da vida completamente diferentes. Mas este € apenas
um dos.eases eme.gue acontinuidade e o principio da parcimé-
nia se apiesentam na historia. Quando, por exemplo, a forma de
gOVEINO que aparece no Estado se repete na familia; quando a
religido’déminante conféf@@irecédo e inspiragdo a arte; quan-
do guerras frequentes transformam o individuo num ser brutal
e agressivo mesmo em tempo de paz; quando divisdes politicas
influenciam assuntos nao politicos e atrelam tendéncias diver-
gentes da cultura a principios partidarios — essas sdo manifes-
tacdes do carater peculiar de toda a vida histérica, iluminada
apenas em um lado pela teoria materialista da historia. Esse €
justamente o carater que ilustra o desenvolvimento que aqui
nos ocupa: de que modo algumas formas de relagdes sociais se
adensapfou sé tefinanPilimEistéina de ideias religiosas, ou
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acrescentam novos elementos aos ja existentes. Dito de outra
maneira: um contetido emocional especifico surgido na forma
de interagédo individual se transforma dentro dessa relacio
numa ideia transcendente; essa, por sua vez, torna-se uma
nova categoria, na qual as formas e contetidos ganham nova
vida, embora se originem de relacées humanas. Pretendo com-
provar a utilidade dessa nocéo geral em aspectos especificos da
vida religiosa.

A fé, que foi considerada a esséncia e a substancia da re-
ligido é, antes de tudo, uma relagdo entre seres humanos:
trata-se de fé prdtica que de modo algum é um mero estagio in-
ferior ou uma atenuagio da crenga tedrica. Quando digo “creio
em Deus”, essa afirmagao significa algo totalmente diferente de
declaragdes como “creio na difusédo da luz através do éter”, “a
Lua € desabitada” ou “a natureza humana é imutavel”. Isso nao
signiﬂca apenas que eu aceito a existéncia de Deus, ainda que
ela ndo seja plenamente demonstravel, mas também implica
uma relagéo espiritual especifica com ele, uma entrega afetiva
a ele, um direcionamento da vida para ele. Em tudo isso ha
uma mistura peculiar da fé, entendida como um modo de co-
nhecimento dotado de impulsos praticos e estados emocionais.
Essa fé tem analogia com a socializagio dos seres humanos: de
modo algum baseamos nossas relagdes miituas naquilo que
decisivamente sabemos uns sobre os outros. Antes, nossos sen-
timentos e impressdes se articulam em certas representacoes
que 86 podem ser descritas como dignas de fé e que, por sua
ez, tém efeito sobre as condiges praticas. E um fato psicolé-
gico™bem especifico, dificil.-de.definis, guandesses“acreditagem
alguém” — & crifinca @m Seus paig, o subordinado no Superior,
0 amigo ng amigo, o individug em seu pove, o sadite em seu
soberano. Olpapel social ‘de88a f¢ nunca'foi investigado, Masle
certo que, sem ela, a sociedade desmoronaria. Por exemplo, a
obediéncia se apoia fortemente na fé. Intimeras vezes a obedién-
cia ndo depende de um determinado conhecimento da lei ou
da superioridade, tampouco do mero amor ou inﬂdéncia, mas
sim daquele complexo psiquico intermediario que denomina-
mos &, numa pessoa ou numa coletividade Com frequéncia se
considera meompreensivel o fato de individuos e classes intéi-
Bas se|@€ikarem oprimir e explorar, enquanto teriam amplo
poder d€ Se libertar. E precisamente esse o resultadd de Uma
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crenca complacente e acritica no poder, méritos, superiorida-
de e bondade das autoridades, uma fé que de modo algum € um
pressuposto tedrico incerto, mas sim um complexo composto de
conhecimento, instinto e sentimento, descrito de modo unifor-
me e simples como “fé”. Que ainda mantenhamos a fé num
individuo, apesar de provas razoaveis e de aparéncias enfati-
camente em contrario, esse € um dos lagos mais fortes que
conservam unida a sociedade humana. Ora, essa fé tem, decer-
to, um carater religioso. Com isso néo pretendo afirmar que a
religido ja existisse e que as condi¢bes socjolégicas lhe tomas-
sem emprestado um carater religioso. Acredito, sim, que os
lagos sociais, sem qualquer consideracao de dados religiosos,
surgem como uma relagdo puramente interindividual e psico-
légica, que mais tarde se manifestara de modo abstrato na {é
religiosa. Na fé em algo divino, o puro processo de fé ganhou
corpo, digamos, e se separou de sua contraparte social; inver-
samente, a partir do processo subjetivo de fé se desenvolve um
objeto para essa fé. A fé nas relagdes humanas, que, vez por ou-
tra, nasce como uma necessidade social, torna-se uma funcgao
autéonoma e tipica da humanidade e se afirma espontaneamente
a partir de si mesma. De modo semelhante, néio € raro que certo
objeto produza em nds um processo psiquico determinado, mas
a seguir esse processo se autonomiza e cria para si um objeto

- correspondente. Em seus contetidos cotidianos ou mesmo nos

mais elevados, os relacionamentos humanos dependem de tan-
tos modos da forma psicoldgica da fé que a simples necessidade
de “crer” se desenvolve a partir dai. Agindo assim, a fé cria ob-

sjetos para.a.compievacao.dela mesma, mais ou menos como os

impulsgs do amor ou|da veneracio podem prender-se a objetos
queé, ém si mesmos, jameais provocariam tais sentimentos, mas,
ao contraiio, refletem ‘a8ifig@essidades do sujeito. Visto de ou-
tro lado, Deus enquanto criador do mundo é descrito como o
produto da necessidade humana por explicagdes causais. Claro
que essa consideracdo nio nega que o conceito de Deus tenha
uma verdade objetiva nem que haja uma realidade correspon-
dente a esse conceito; apenas esta em questdo o motivo pelo
qual ele se fornou uma ideia. Assumamos que 0 emprego €x-
tremamente frequente da ideia da causalidade em seu dominio
de origem (o empirico-relativo), enfim, tornou prevalecente a
fiecessidatle da ExplicaciilicaSal. Essa necessidade, normal-
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mente inexistente no dominio do absoluto, foi satisfeita
pela ideia de um Ser Absoluto como causa do mundo. Um pro-
cessao semelhante pode elevar a fé acima dos limites de suas
origens sociais, transforma-la em algo como uma necessidade
fisica e engendrar para ela a ideia do divino, como um objeto
absoluto.

Um segundo aspecto da vida social que encontrou corres-
pondéncia na vida religiosa é o conceito de unidade. Nido acei-
tamos simplesmente a multiplicidade desconexa das
impressbes das coisas, mas procuramos as liga¢des e intera-
cbes que ligam as coisas numa unidade. Pressupomos que, em
toda parte, existem unidades e centros superiores para fenome-
nos aparentemente separados, para que possamos orientar-nos
em meio ao emaranhado como eles chegam a nos — esta &, com
certeza, uma faculdade que cresceu a partir das realidades e
necessidades sociais. Sobretudo no cla, na familia, no Estado
e em toda associagdo voluntaria se produz de modo imediato e
palpavel um todo a partir de elementos separados; em nenhum
lugar a segregacdo e a movimentacéo livre de tais elementos
séo controladas tao efetivamente pelo centro. Quando as asso-
ciagoes primitivas sdo tao frequentemente organizadas como
decurias, isso indica com clareza que a relagdo grupal é simi-
lar a dos dedos da méo: liberdade relativa e mobilidade inde-
pendente do individuo e, ao mesmo tempo, unidade de
cooperacao e inseparabilidade de existéncia ante os demais.
Pelo fato de toda vida social ser interacéo, isso a torna imedia-
lamente uma unidade; pois o que significa a unidade senao
quﬁ’nuitos elementes saesmutuamente ligcadesse 0 destine,de
cada um deles € sentido por todes? O fato/de que essa unida-
de social g&ja ocasionalmente atacada, de que a libérdade do
individuo o'instigue’a romper com'a sociedade, de quenos la-
¢os mais préximos e simples a unidade néo é tdo evidente
como entre um organismo e suas partes constituintes — tudo
isso deve ter feito a unidade brotar na consciéncia humana,
como uma forma e um valor especiais da existéncia. A unida-
de de coisas e de interesses, com que de inicio nos familiari-
zamog o _dominio social, encontra na ideia do divino sta
apreséntacao pura, como quelseparada de toda consideragao
material = obviamente, ela ocgfte de modo mais completo nas
religiogs monoteistas, mas também, até certo ponto, 488 religices
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inferiores. A significacao mais profunda da ideia de Deus € que
ai a multiplicidade e a contradi¢ao das coisas encontram coe-
réncia e unidade — seja a unidade absoluta de um deus, sejam
as unidades parciais do politeismo, pertencentes a regides par-
ticulares da realidade. Assim, a vida social dos antigos arabes,
com a influéncia predominante da unidade tribal, ja prefigu-
rava o monoteismo; entre povos semitas, como judeus, fenicios
e cananeus, o modo de manter a uniformidade social e suas
transformacoes espelhava-se claramente no carater do princi-
pio divino deles: enquanto a unidade familiar foi a forma de
vida prevalente, Baal significava apenas o pai cujos filhos eram
o povo. Mas quando a comunidade social incorporou linhagens
estrangeiras, sem parenfesco sanguineo, Baal se tornou um so-
berano objetivamente assentado num trono superior. Tao logo
a unidade social perde o carater de parentesco, 0 mesmo ocor-
re com a unidade religiosa, de modo que esta altima aparece
como a forma pura e isolada da unidade social. Até mesmo a
unificacdo que se sobrepoe as diferencas de sexo cria um tipo
religioso particular. O esvaecimento psicelogico das diferengas
sexuais — um importante fator na vida social dos sirios, assi-
rios e lidios — se expressa significativamente em divindades
que combinam em si tais contrastes: o semimasculino Astarté,
o Sandon masculino-feminino e ¢ deus do Sol, Melkarth, que
permuta simbolos de género com a deusa Lua. Isso ndo € uma
mera ilustracdo da ideia, tao trivial que dispensa prova, de que
o ser humano se projeta em seus deuses. Trata-se, sobretudo,
de encontrar aquelas caracteristicas humanas particulares
eujo desenvelvimentd e intensificacdo criam deuses para além
da dinrerisae humanagTambém é preciso reconhecer que os
déusesyn@e existem apemasgenquanto idealizacéo de caracte-
risticas individuais — como forca, tragos morais ou imorais de
carater, tendéncias e necessidades de individuos — e sim que
as formas interindividuais da vida social frequentemente
transmitem seu contetdo a ideias religiosas. Quando certas fa-
ses e graus de intensidade das fung¢bes sociais assumem uma
configuracao mais pura e abstrata €, ao mesmo tempo, encar-
nada, elas se tornam os objetos de religides. Desse modo se
pode dizer que a religidosconsiste - além de tudo o mais que
gla posgafSer —tem fornm@sidedelagoes sociais que, quando se-
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paradas de seus contelidos empiricos, se autonomizam e se
projetam em substincias proprias.

Duas outras consideragdes podem ilustrar quanto a unida-
de do grupo faz parte das fun¢des que desenvolveram signifi-
cado religioso. Sobretudo em épocas mais primitivas, a unidade
do grupo se baseia na auséncia de luta e de concorréncia in-
terna, em contraste com as relagdes para com todos os forastei-
ros. Talvez nao haja nenhum outro dominio em que a forma de
existéncia ndo competitiva, essa identidade de objetivos e in-
teresses, se apresente tao clara e completamente como na re-
ligido. Contudo, o carater pacifico da vida grupal é apenas
relativo. A maioria dos esforcos feitos no interior do grupo im-
plica uma tentativa de: excluir aqueles que concorrem pelo
mesmo objetivo; melhorar, dentro do possivel, a relagdo despro-
porcional entre desejo e satisfacdo, mesmo que a custa de ou-
trem; ao menos encontrar a razdo para agir e desfrutar
mediante a distingdo ante os demais. E quase somente na re-
ligiao que as energias do individuo podem desenvolver-se por
completo sem que entrem em concorréncia com outros, pois,
segundo as belas palavras de Jesus, ha lugar para todos na casa
de Deus. Embora o objetivo seja comum a todos, é possivel que
todos o alcancem néo s6 sem a exclusdo mutua, mas median-
te a cooperacdo mutua. Consideremos o modo profundo como
a santa comunho manifesta que o mesmo objetivo é comum a
todos e pode ser alcancado pelos mesmos meios; ou entéao as
festas, que ajudam a tornar mais visivel a unido daqueles que
d93c movidos pelas mesmas emogdes religiosas — desde as fes-
tassudimentares das religides primitivas, em gue o sensc de
unidade dostuma culminar em orgias sexuais, até aquela ex-
pressio mais pUra da pax homintbus, que vai muite além de
qualquer grupéipatticulamisguséncia de|conipeti¢ao guencon-
diciona a unidade enquanto forma de vida do grupo — mas
sempre predomina apenas relativa e parcialmente no grupo —
encontra no reino religioso sua realizagdo absoluta e mais in-
tensiva. Pode-se dizer que a religido, assim como a fé, represen-
ta em substancia aquilo que regula a vida do grupo, como
forma e funcdo — de certo modo, a religido € a materializ4dGao
dessa gualidade. E'isso assume uma forma pessoal no sacerdo-
cio, qU€, apesar de sua ligacd0 Ristorica com certas clasSes,
esta fundamentaimente acima deé todos os individugs'e, justa-
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mente por isso, representa para eles o foco e a unidade do con-
tetido ideal de vida. Assim, o celibato dos padres catélicos dis-
pensa-os de toda relagéo particular com qualquer elemento do
grupo, ou com um grupo de elementos, e torna possivel uma re-
lagao uniforme com cada pessoa — assim como a “sociedade”
ou o “Estado” estio acima de todos os individuos enquanto uni-
dade abstrata que representa todas as relagdes enire eles. Para
mencionar algo bem concreto, ao longo da Idade Média, a igreja
apoiou todo impuiso de beneficéncia por sua condicédo de ser
um reservatorio central no qual toda obra de caridade poderia
desaguar sem contestacic. Quem quisesse desfazer-se de uma
propriedade em beneficio de outrem nao precisava preocupar-
-se com a melhor maneira de fazé-lo porque entre doadores e
necessitados havia um 6rgéo central de abrangéncia universal.
Assim, a beneficéncia, uma modalidade de relacdo social no
interior do grupo, era garantida pela igreja, uma organizacio e
unidade supraindividual.

O comportamento para com os “hereges” é como que o re- -
verso dessa relagdo, embora baseado no mesmo impulso funda-
mental. O que dispde grandes massas ao 6dio e a condenacéo
moral dos hereges nao é certamente a diferen¢a no contetido
dogmatico da doutrina — que na maioria das vezes as massas
absolutamente nio compreendem —, mas sim o fato da oposigdo
do individuo ao todo. A perseguicdo dos hereges e dissidentes
brota do instinto pela necessaria unidade grupal. E especial-
mente significativo que, em muitos casos deste tipo, o desvio
teligioseceexiste.com adanidade |0 grupo em todos os assun-
tos vitaiseMas, na religido0 impulso social unificador assumiu
uma ccfnﬁguragéo tag pura, abstrata e, ao mesmo tempo, subs-
tancial,'quenao precisou'mais da ligacdo a interesses reais. Por
isso, a dissidéncia parece ameacgar a unidade, isto é, a forma de
vida do grupo enquanto tal e como o povo a encara. Do mesmo
modo como um objeto sagrado ou um simbolo da unidade do
grupo nio tem conexao direta com essa unidade e, nao obstan-
te, todo ataque a eles provoca a mais violenta reacao, assim
também a religido é a mais pura forma de unidade social, ele-
vada acima de particularidades concretas; tal caracteristica é
comprovadagpela energia com gue é combatida toda heresia,
esmogl mais irrélevante,
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Enfim, os vinculos internos entre o individuo e seu grupo,
que caracterizamos como morais, apresentam analogias tdo pro-
fundas ante a relagéo do individuo com seu Deus que esta néo
parece ser mais que o adensamento e a transformagio daque-
les vinculos. Toda a misteriosa riqueza dessa relagio se espe-
lha nos multiplos modos como sentimos o divino. Os deuses
que coagem e punem, o Deus que ama, o Deus de Spinoza que
nio pode retribuir nosso amor, o Deus que concede ou retoma
tanto a diretriz do agir como a for¢a para cumpri-lo — esses sdo
os sinais pelos quais a relagéo ética entre o grupo e seus mem-
bros desdobra suas energias e oposi¢gées. Considere-se o sen-
timento de dependéncia que foi considerado a esséncia de
toda religido. O individuo sente-se ligado a um universal, a
algo superior, de onde ele veio € para onde retornara, de quem
espera elevagédo e salvagao, do qual é diferente mas ao qual é
idéntico. Todas essas emogdes, que se encontram na ideia de
Deus como num ponto de fuga, podem ser buscadas na relacao
do individuo com sua espécie: de um lado, com as geracdes
passadas, que proveram as principais formas e contetdos de
seu ser; de outro lado, com seus contemporaneos, que condi-
cionam a maneira ¢ a extensdo de seu desenvolvimento. Se for
correta a teoria de que toda religiao deriva do culto dos ante-
passados — da veneragdo e da reconciliacdo com a alma ain-
da vivente de um ancestral, especialmente um heréi ou lider —,
entéo ela pode confirmar essa conexao: pois, de fato, depende-
mos daquilo que havia antes de nds e que se concentrava do
mbdo mais imediato na autoridade do pai sobre seus descen-
dent®s. A divinizacdesdos antepassados, sobretudo dos mais
capazes ¢ bem-Sucedides, é como que a expressao mais ade-
quada da gdependéngia do individilo sobre a vida anterior do
grupo, mesmo'quea‘conseiéncia do povo sugira outros motives
para tal divinizagdo. Assim, a humildade pela qual o devoto
admite dever a Deus tudo o que é e possui, e nele vé a fonte de
sua existéncia e forga, pode ser corretamente transferida para
a relacdo do individuo com a totalidade. Pois absolutamente o
ser humano néo é um nada perante Deus, e sim um grao de po,
uma forga fraca embora nao completamente nula, um vaso ade-
quado|a seus contetidos. A egséncia de uma ideia clara de
Beus eSt& no fato de que ele é @ @rigem e, a0 mesmo tempa, a
unidade de todas as variedades d@ ser e do querer «de todas as
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antiteses e diferengas, em especial de nossos mais intimos in-
teresses vitais. Entdo podemos, sem mais, colocar a totalidade
social no devido lugar: é dela que fluem todos os impulsos que
nos chegam como resultado de adaptagdes mutaveis; cla € a
multiplicidade das relacdes em que nos encontramos, o desen-
volvimento dos 6rgaos com que apreendemos os diferentes, ¢
quase irreconciliaveis, aspectos do mundo. Com efeito, o gru-
po social € uno o suficiente para ser encarado como o foco uni-
ficador dessas irradiacgdes divergentes. Também a origem
divina dos principes € meramente a expressao da plena con-
centragdo de poder em suas maos; tao logo a unificacao social
ou a objetivagdo do todo alcangou certo grau perante o indivi-
duo, este a concebe como um poder supramundano. Se o indi-
viduo ainda entende tal poder ou como diretamente social ou
ja revestido de divindade, entdo surge o problema sobre aqui-
lo que o individuo pode ou deve fazer para realizar seu desti-
no, e em que medida o principio supramundano o auxiliara.
Trata-se, aqui, da autonomia do individuo ante um poder do
qual recebeu essa autonomia e que determina seus objetivos €
métodos. Assith, Agostinho situa o individuo dentro de um de-
senvolvimento histdrico ante o qual ele é tAo impotente como
o & perante Deus; também a doutrina teologica do sinergismo
é encontrada em toda a histéria da igreja do mesmo modo como
na historia de sua politica interna. Tal como, segundo a con-
cepcdo religiosa estrita, o individuo é apenas um recipiente da
graca ou da ira divina, também, segundo a concepcéo socialis-
ta, ele € um recipiente dos efeitos que emanam do pablico ge-

aral. Ambassas instanciassreproduzem o mesmo problema ético

fundamental lacérca [da nafureza e dos direitos do individuo;
nas duas, o devotamento ao principio transcendente com fre-
quéncia oferece'a nltima'satisfacdo possivel, quando uma in-
dividualidade entregue a si mesma nao tem mais capacidade
de manter a si mesma?Z.

Essa classificagdo das representacdes religiosas e ético-
-sociais se apoia na concepc¢éo de Deus como personificagao
daquelas virtudes que ele mesmo exige das pessoas. Ele é bon-

2. Ver meu livig Einleitung in die Moralwissenschaft {introdugdo & ciéneia moral, vol. 1.
(N.A) s
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dade, justica, perseveranca e assim por diante, mais do que ele
possui esses atributos. Tal como as vezes € expresso, ele é a per-
feicao em esséncia, é “a propria bondade”, “o proprio amor” e
assim por diante. A moralidade ou os imperativos que contro-
lam a conduta interpessoal, em Deus tormaram-se uma forma
duradoura. Tal como a fé pratica € uma relagio entre pessoas
gue modela um absoluto além e acima da forma de relacédo, tal
como a unidade é uma forma de relacionamento entre um gru-
po de pessoas (forma esta que se eleva até a personificacdo da
unidade das coisas que aparece como o divino), assim também
a moralidade comporta aqguelas formas de relacionamento de
pessoa a pessoa que séo sancionadas pelo interesse do grupo.
Por conseguinte, de um lado, o Deus que em sua forma abso-
luta representa os contetidos relativos e encarna as invocagoes
e beneficios do grupo em oposicao aos do individuo, de outro
lado, ele determina as obrigacdes ético-sociais que o individuo
deve cumprir, despoja-as da relatividade e as apresenta nele
mesmo de forma absolutamente substancial. As relacoes entre
as pessoas — originadas dos interesses mais variados, susten-
tadas pelas forgas mais contraditorias, modeladas nos formatos
mais diversos — também atingem uma condigio cuja objetiva-
¢io e relacionamento com um Ser exterior a elas sdo denomi-
nadas “religido”. Essas inter-relagdes se tornam aoc mesmo
tempo abstratas e concretas, pois um duplo desenvolvimento
confere & religido uma forca pela qual, reflexivamente, ela in-
fluencia de volta aquelas inter-relagdes. A velha representacio
degue Deus é o abscluto, enquanto tudo o que € hwnarno é re-
lativaPassume aqui um nevessentidemas.relagoesgentre asspes-
soas é qué encohtram Sua expressao substancial eidealgna
ideia do divino.

Analises‘como esta, quetocaun os fundamentos deuma vi-
sdo de mundo, habitualmente séo acompanhadas da esperan-
¢a de que sua significacdo seja estendida a uma ampla série de
assuntos. Mas aqui ocorre o inverso; nossa preocupacao deve
ser que os argumentos aqui considerados nao sejam autoriza-
dos a invadir dominios vizinhos, para além de fronteiras bem
delimitadas.As.analises ndo pretendem descrever o curso hiss
torico da eriagao da religido, mas apenas indicar uma de suas
muitas fontes, deixando totalmentel de lado a questao de saber
Se essas fontes, em combinagao €om outras — incluifido as ori-
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ginadas no dominio do ndo religioso —, geraram a religido. Da
mesma forma, a discussio sobre se a religido ja existia quan-
do as fontes aqui consideradas contribuiram para seu conteni-
do vai depender de um momento histérico particular. A religiao,
enquanto experiéncia espiritual, ndo € uma coisa pronta, mas
sim um processo vital que cada alma deve produzir para si mes-
ma a cada instante, ndo importando quao consistente seja o
conteudo tradicional. A forga e a profundidade da religido re-
sidem em sua persistente capacidade de retirar elementos re-
ligiosos de dentro do fluxo continuo das emocgdes, cujos
movimentos devem renovéa-la constantemente, tal como as go-
tas d’dgua, em perpétuo movimento, engendram a imagem es-
tavel do arco-iris. Por isso, a explicagédo da fonte da religido deve
abranger nao s6 a origem histdrica de suas tradi¢des, mas tam-
bém suas energias onipresentes que nos permitem alcancar e
enfim desfrutar os tesouros religiosos que herdamos de nossos
pais. Nesse sentido, ha de fato “origens” da religido, cujo sur-
gimento e eficAcia ocorrem muito apés a época da “origem” da
religido. <

Mais impottante do que negar que aqui oferecemos uma
teoria da origem histérica da religido é insistir que a verdade
objetiva da religido nada tem a ver com a presente investigacédo.
Mesmo que tenhamos éxito em compreender a religido como
um produto das condi¢cées interiores da vida humana, de modo
algum teremos tocado o problema de saber se a realidade ob-
jetiva, externa ao pensamento humano, contém ou ndo a dupli-
cata e a confirmacéo daquela realidade psiquica aqui discutida.
Assim gaspsicologiantdoeonhecimento procura explicar como a
mente c}oncebe 0 mundo espacialmente e em trés dimensdes,
mas déixa para investigacoes completamente diferentes a de-
monstracaoc de 'se, para‘além de nosso mundo mental, existe
um mundo de coisas-em-si, ou como formas. Deve haver real-
mente um limite, apds o qual a explicagao de fatos subjetivos
a partir de condi¢gdes puramente subjetivas se mostra insuficien-
te. A cadeia de causas deve terminar em algum lugar na rea-
lidade exterior, mas essa possibilidade ou essa necessidade se
referem apenas aquele que busca a completa elucidacao da
natureza e da origem da religido, e contudo elas nao abalam
nossas tentativas de identificar um dentre os raios de luz que
dirigem seu foco para a religio.
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Enfim, permanece a consideracéo mais importante: o valor
emocional da religiao — o reflexo mais intimo das representa-
¢des do divino — é inteiramente independente de todas as su-
posicdes sobre como €ssas representagdes se originaram. Aqui
tocamos a concepgido mais errdnea a que s€ expoe a tentativa
histérico-psicolégica de buscar tracos de valores ideais. Mui-
tas pessoas ainda sentem que um ideal perde seu encanto e
que a dignidade de um sentimento se degrada se sua origem
nao pode mais ser encarada como um milagre incompreensi-
vel ou uma criacao a partir do nada — como s€ a compreensao
do desenvolvimento comprometesse o valor daquilo que veio a
ser, ou a humildade do ponto de partida degradasse a eminén-
cia do objetivo ja atingido, ou a sébria simplicidade dos diver-
sos componentes arruinasse a significacao de um produto que
emerge do efeito conjunto da modelagem e da interacgio entre
esses componentes. Assim é a mentalidade tola e confusa de
que a dignidade humana & profanada porque a humanidade
deriva de uma espécie animal inferior, como se essa dignida-
de nao se baseasse naquilo que o homem é na realidade, pou-
co importando sua origem. Tal mentalidade sempre resistira a
tentativa de compreender a religido a partir de elementos que,
em si mesmos, ainda nao séo religiosos. Mas precisamente es-
sas pessoas — (UE esperam Preservar a dignidade da religiao
mediante a negacdo de sua origem histérico-psicolégica — €
que devem ser censuradas pela fragilidade de sua consciéncia
religiosa. Pois a firmeza interior e a profundidade emocional
dobsa religiosidade decerto sdo minimas, se o confiecimento de
sua origem e de seu desenvolvimento as ameaga ou produz
nelas uma leve diferenga de/valor. AsSim €omo 0 amoxn mais
auténtico eypnefundo por alguém nao € afetado pela clareza poss
terior acerca das causas de seu surgimento, mas suda forca
triunfante se revela na sobrevivéncia a supressfo dessas cau-
sas, assim também o vigor da religiosidade subjetiva se compro-
va apenas pela seguranca interior que lhe confere uma
profundidade e uma intensidade que estdo muito além das ori-
gens a que o conhecimento possa fazé-la remontar.

CONTRIBUIGCAO PARA A EPISTEMOLOGIA DA RELIGIAO
(1902)

om frequéncia as almas piedosas tém a confusa no-

¢ao de que a religido implica diretamente, em si ou

por si, a existéncia de Deus ou a realidade objetiva
das verdades de salvagéao. De modo algum é necesséario negar
a legitimidade das afirmacdes religiosas, o carater inspirado de
seus fundadores, a realidade de seus objetos e de sua intera-
cdo com a divindade para se poder afirmar que a religifio, en-
quanto tal, nada mais € que um produto da consciéncia
humana., Considerando-se que existe um relacionamento en-
tre Deus e a alma individual, apenas o aspecto representado
pela alma nos é acessivel, A religido ndo € uma relagéio pensada
como wmgtedo, ewpecomopuma unidade que abrange seus ele-
mentospSeja a relacao contratual do Antigo Testamento, ou a
relacdo filial do Novo Testamento, ou ainda a fusao mistica en-
tre Deqs €0 homem, ha'sempre um fendmeno composto de
duas diregdes relacionadas, um evento metafisico que esta
prgnto a fundar ou implicar a religido, mas que em si ndo é re-
ligido. Do mesmo modo se poderia afirmar que um comporta-
mer}to licito, enquanto modo de agdo individual, coincide com
o Direito, como modo de coordenacio objetiva das relagdes en-
tTe as pessoas. Mas a religido €, antes, apenas a atitude subje-
tiva dos seres humanos, em virtude da qual eles representam
um aspecto desse conjunto de relacdes, ou talvez apenas o re-
flexo subjétivo sobie a realidadé desse conjunto. Ela € um modo
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inteiramente humano de sentir, crer, agir, pouco importando o
termo usado pelos povos de varias épocas para designar essa
funcao que se desenvolve exclusivamente no ser humano e
constitui ou expressa nossa parte na relagio entre Deus e nds,
que nos é acessivel apenas como condi¢ao ou evento em nos-
sa alma. Para chegar a uma anilise cientifica do futo religioso,
é necessario partir de uma proposi¢do obvia e também obscu-
ra para muitas mentes: que um Deus criou e dirige o mundo,
exerce a justica através de recompensas e castigos e dele de-
riva a redencao e a santificacdo. Nada disso constitui a religido,
embora possa constituir o contetido de nossas crencas, senti-
mentos e acdes religiosas. Assim como nos é necessario distin-
guir entre o processo de pensamento em si e 0 mundo objetivo,
que € seu contenido, assim também devemos separar o contet-
do religioso, em sua existéncia e validade objetivas, da religiao
considerada como um processo humano subjetivo.

Essa distingdo permite reexaminar a religiosidade sob um
ponto de vista epistemoldgico muito abrangente. As grandes
categorias de nossa vida interior — ser e dever, possibilidade
e necessidade, desejar e temer — integram uma sequéncia por
onde passam os contetidos da consciéncia e as determinacoes
das coisas que se deixam fixar e conceber logicamente. Podem-
-se comparar essas categorias as formas diversas de combina-
¢do que uma Unica substancia quimica pode assumir, ou entéo
a multiplicidade de instrumentos musicais, cada um com um
timbre diferente e no qual se pode tocar a mesma melodia, mas
Oue, a cada vez, apresenta uma cor e um carater musical dife-
rentes. Talvez esses sejam apenas sentimentos coficomitantes
gque denotam o/finesmo Contetido Mmaterial £ ora realfou irreal,
as vezes ofjeto’de um dever oul|dé uma esperancad -— oulj mais
precisaméeéntepgguersizinifican qtie csse conteido’ orapéatiina
coisa, ora outra. De acordo com seu estado geral, a alma pode
responder a um mesmo contetido mental com atitudes total-
mente diferentes, dai resultando implicacées muito diferentes,
a depender do contexto em que a alma se insere. Parece-me
que a religiosidade é uma daquelas categorias formais e fun-
damentais e, assim, traz sua tonalidade prépria aos conteGdes
de cerftaSiffiagenisiihentais; enjoutrasiSitiaocs, esses contel-
dos permitirfiam a‘aplicacio de outras‘eatégorias. Tomemo$ 68
fatos mencionados acima: Deu§ @ sua relagdo com gJuundo, a
reévelagéo, o pecado e a redeng@o. Eles podem sextratados do
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ponto de vista puro e simples do ser, ou como fatos metafisicos
mais ou menos demonstraveis. Esses fatos podem ser incluidos
na categoria da duvida, o peculiar estado interno de oscilacéao
que constitui uma forma nova e especifica de conceber as coi-
sas colocando-as a meioc caminho entre ser e nao-ser; alguns
desses fatos podem reaparecer sob a categoria do dever de tal
modo que se apresentam, digamos, como prescrigcées morais
que devem satisfazer a ordem das coisas. Do mesmo modo, sem
que o contendo seja minimamente modificado, eles podem ado-
tar uma forma religiosa — uma forma talvez totalmente expe-
rimentada por nés, um estado de alma fundamental. Esse
estado de alma da ao conteiido um alcance ¢ uma forma espe-
cifica de ser e de valor que s6 se pode descrever psicologica-
mente como um emaranhado de sentimentos elementares
distintos, tais como: o eu, renunciando a si mesmo e ao mes-
mo tempo se reafirmando; um reservatério pleno de humilda-
de e de impulso apaixonado; uma fusaoe intima com o principio
supremo e uma separacio ante ele; uma imediatez sensivel e
uma abstragio transcendente de nossa imagem mental sobre
esse principio. O fato de todos esses termos parecerem contra-
ditérios apenas torna verossimil a hipétese pela qual o fenéme-
no religioso nao é um misto desses termos, tomados
isoladamente, mas constitui uma unidade interna sui generis,
cuja construcao subsequente sé pode ser produzida por pares
de termos psicologicamente contrarios que se limitam de modo
reciproco. O mesmo objeto pode circular através de uma série
completa de dominios de interesse, cada qual atribuindo a esse
objeto uma importancia ou uma reacdo propria de nossos cen-
twos, degwolicAc penantegsessesobijeta;/assim também, esses con-
ceitos transeendentes 84aoas vezes sustentados tanto por um
estadd de tensao interna, que constitui sua significagao teérica
enguanto'ser cll'nio-ser, ¢omo por um estado que podemos
chamar de poético, porque esses conceitos estéo totalmente
além da realidade e se contentam em gozar da harmonia esté-
tica atingida a partir de sua visdo de mundo; ou, enfim, esses
dominios sido preenchidos por um estado de alma especifica-
mente religioso que talvez pressuponha o conceito transcen-
dente e talvez também o justifique, mas que de modo algum
coincide com ele. Esse estado de alma é, sobretudo, semelhan-
te a uma clave musical caracteristica, impossivel de se confun-
dimcom gu@igquetioutra cEligieMiossa alma toca a melodia. A
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teoria da religido se beneficia desse modo de tratar as questoes.
Primeiro, a religiosidade vem a ser uma disposicao irredutivel
¢ fundamental da alma, de modo que o significado e o valor que
ela comunica a seus contetdos pertencem a mesma ordem das
categorias de ser, dever, querer etc. Isso confere ao mundo que
ela cria uma autonomia que nao depende mais dessas catego-
rias para a propria legitimacao, pois todas tém o mesmo status.
Essas categorias se relacionam entre si como a cogitatio € a ex-
tensio em Spinoza: cada uma expressa todo o ser em linguagem
proépria e, por isso, nenhuma das duas pode invadir a outra. Se
a religiosidade € uma dessas categorias — se realmente o &,
quando vista na perspectiva particular da totalidade do ser —,
entao de fato ela tende a rejeitar ndo s6 qualquer exame das
visdes de mundo da realidade e da vontade, mas também toda
associacdo ou conexao interna ou objetiva a tais visées de mun-
do, néo importando quanto elas interfiram entre si na vida do
individuo. Segundo, a separacdo conceitual assim obtida entre
a religiosidade como tal e seu contetido mais ou menos dogma-
tico traz muitas consequéncias essenciais. Se a religiosidade
¢ um modo subjetivo de tomar consciéncia de conteudos defi-
nidos, percebe-se que em todas as mudangas e desenvolvimen-
tos da mente a profundidade e a significagdo subjetivas do
estado religioso da alma podem permanecer idénticas. Assim
como os varios contetidos da existéncia (embora paregam estra-
nhos ou contraditérios entre si) partilham da mesma maneira
e intensidade aquele senso particular de realidade que objeti-
vameos como seu ser, assim também todas as prescri¢cdes morais,

e entram em conflito, participam da forma d@ldever, a qual
Ihes comfere im garatemmoer algSeguc-seletao qqueniiem o
estado réligigso de alma torfia necessario um contetdegogica-
mente déterminado, nem tal contetido catrega em §i a neces-
sidade logica“detornar-se religido. ‘Wem € possivel deduzir
forcadamente qualquer contetido concreto a partir do sen-
timento ou da categoria de ser: apenas apds ter fluido de outras
fontes, o contetido pode adquirir certo envolvimento emocional
e tornar-se uma forma de ser. Entdo esse contetido néo apre-
sentara vestigio de seu compromisso com as emocdes. Todas
as antigas teorias, que cometiam o erro de pretender extrair lo-
gicamente a existéncia de Deus a partir de seu conceito, ou
dedpzir a necessidade de Deus a partir do fato do ser, eneon-
tram 8émelhanca nas pretenséesidogmaticas que séimpretentam
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assegurar a legitimidade de apenas um tipo de contetudo de re-
ligiosidade. Segundo tais teorias, talvez um estado religioso da
alma s6 possa alcancar esse tipo de contetido caso nao mergu-
lhe em contradicdes internas; ou s6 é possivel aplicar logicamen-
te a reago especificamente religiosa a um objeto apresentado por
essas filosofias como teoricamente demonstravel.

Noés nos livramos de todas essas dificuldades quando con-
cebemos o religioso como uma categoria formal fundamental
que, sem duvida, necessita de um contelido e, assim como a
categoria de ser, manifesta a flexibilidade de seu carater formal
na area do contetido material que ela pode sustentar. Enfim,
essa concepg¢do libera o sentimento religioso de toda ligacao
exclusiva com objetos transcendentes. Existe um ndimero in-
finito de relacées afetivas com objetos muito terrenos, anima-
dos ou inanimadoes, que s6 podem ser denominadas religiosas.
A pessoa de temperamento estético ante aquilo que é bonito de
ver, o trabalhador ante sua classe revoltada, o orgulhoso senhor
feudal para com seus pares, a alma plena de piedade ante as
tradi¢coes e objetos que o passado nos transmitiu, o patriota com
relacédo a sua patria, ou o entusiasta perante os ideais de liber-
dade, fraternidade e justica: todas essas atitudes tém em co-
mum, na diversidade infinita de seu contetido, um tom
psicologico que se pode designar como religioso. Embora se pos-
sa reduzir, mediante analise, esse tom religioso a troca carac-
teristica de aspiracéo e prazer, de doar e tomar, de humildade
e exaltacao, de fusdo e separacédo, nao se pode concebé-lo co-
mo composto por esses elementos em sua unidade especifica,
Estou convencido de que s6 se compreendera a religido em
seu gentido csirito egifansecndente quando chegarmos a in-
terprepéisla como o resuitado da radicalizagio, sublimacéo e
absolutizagéo [dessa8 disposicoes, dessas realizacbes mistura-
das e'rudimentares de"seu principio. Claro, ndo se deve prejul-
gar, com base nessa abordagem da religido, a real significagao
de seu contetdo, sobre o qual possui uma legitimidade e uma
plausibilidade absolutamente independentes de suas origens
histéricas e psicologicas. Assim também, a tentativa de procu-
rar a forma religiosa em objetos terrenos para encontrar seus
inicios bem longe da religido propriamente dita nao apresenta
absolutamente nenhuma proximidade com o hermeneuta grego
Evémero, nem se relaciona aos esforcos de dissolver a religido
& qualquer tipolde fraquezadiimana. Pois ndo se trata de des-
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valorizar a religido, mas, ao contrario, elevar até sua esfera cer-
tas relacdes e sentimentos terrenos. Esses fendomenos sdo pre-
cisamente as realiza¢des mais rudimentares e menos puras do
principio fundamental que aparece mais clara e plenamente
desenvolvido na existéncia religiosa. Esse método — que res-
gata a religido de seu incompreensivel isolamento sem, com
isso, sacrificar nada de sua dignidade — se torna possivel gra-
cas 4 compreensdo da religiosidade como categoria fundamen-
tal e, por isso, puramente formal (tal como as outras formas
fundamentais que existem mais ou menos a priori em NoOsso Ser
interior) que é capaz de receber como seu contetudo toda a ri-
queza da realidade.

Assim, a funcdo que confere carater religioso aos objetos €
teoricamente coordenada ao que é essencial para a existéncia
desses objetos para nés: ela é completamente independente do
genuino desenvolvimento psicologico, no qual um aspecto néo
se produz sem implicar ou pressupor outro. Isso diz respeito
mais especificamente & distingéo entre crenca religiosa € cren-
ca tedrica. A crencga tedrica pertence 4 mesma ordem do conhe-
cimento, ocupando apenas um grau abaixo deste. Ela afirma
que algo é verdadeiro apoiando-se em solos um pouco menos
firmes, em sentido quantitativo, do que aqueles sobre os quais
iaaeigos afirmacoes de conhecimento. Desse modogas investi-
gacoes metafisicas oujgde deoniagdo comhecimcntogpodemglenar.
-nos a congiderarn a existéncia de Deus|como uma hipotese
plausivel e [possivelmente necessaria. Entao, acreditamos em
Deus assim como acreditamos na existénela da'difusao‘datiuz
através do éter e na estrutura atdémica da matéria. Mas senti-
mos imediatamente que, quando o crente diz “acredito em
Deus”, ele pretende algo mais do que afirmar com certeza que
a existéncia de Deus é verdadeira. A teoria mais conhecida,
entre as que se inspiraram nesse sentimente, € a teoria da
crenca pratica de Kant. Um dos temas caracteristicos do peis
samento do seculo XvIll era que Hae e a moral que deve fuiis
dar-se ma religido, mas, ao cgntrario, a crenga religiosa €
expressao ou consequéncia da ¢omwiccao moral. Masg segundo
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Kant, e também Fichte, a crenca ainda permanece essencial-
mente algo intelectual, embora o ponto de partida seja supra-
tedrico. Aquilo que impele Kant a acreditar em Deus ¢ na
imortalidade é a necessidade moral de trabalhar pela realiza-
¢ao do “bem soberano”, da harmonia da perfeita virtude e da
perfeita felicidade. Pelo fato de essa necessidade ser absoluta
(e em hipotese alguma podemos deixa-la de lado, pois somos
morais), também devemos acreditar na possibilidade de realiza-
-la, pois sem essa crenca todo nosso esforco estaria vazio de
sentido; mas essa realizacao s6 é possivel em condicdes trans-
cendentes. Embora tal hipdtese nfo exija nenhuma prova ou
conhecimento tedrico de seu objeto, a crenca kantiana perma-.
nece tedrica, pois se apoia num duplo raciocinio: primeiro, ele
implica que o imperativo que se refere ac bem soberanc nao
pode subsistir sem supor sua realizacao; segundo, essa realiza-
¢ao s6 pode ocorrer através de um Deus ou de uma justica
transcendente. Mas essas duas afirma¢des podem ser contes-
tadas. Se o individuo entende que suas obrigagdes morais sao
parte de um desenvolvimento objetivo e absoluto do bem sobe-
rang, isso é uma questdo de necessidade psicologica subjetiva,
mas nao de necessidade logica. Pode-se negar ou afirmar com
a mesma justificativa logica que a moralidade exige o cumpri-
mento das tarefas atribuidas a cada individuo. No entanto, mes-
mo concordando que tal exigéncia existe, ndo é mais certo que
apenas forgas transcendentes possam satisfazé-la. Caso se de-
purasse essa maneira de pensar de seu estreito individua-
lismo e se visse a acéo do individuo comoe um elemento nao
autdnomegdesdesenvelvimente da himanidade, talvez se pu-
desse coneeber a adaptacao social como suficiente para recon-
ciliaf a Wirtude com a felieidade no contexto dos acasos sociais;
ou, dando'a‘esses dois termos um sentido bioldgico, se pode-
ria deixar a evolugdo puramente natural alcancar o mesmo
destino. .

Nao quero dizer que essas possibilidades apresentem me-
nos dificuldades a superar do que a hipétese kantiana. Eu as
introduzo apenas para demonstrar a possibilidade de substituir
essa hipotese por todo tipo de propostas tedricas e assim ilumi-
har sua natureza tedrica. Uma vez que a crenca kantiana néo é
algo imediato, e sim apenas a extenséo tedrica de impulsos mo-
fais) nao rebtaria nada, abSolutafmente nada, se fosse demons-

25




GEORG StMMEL

trada a falsidade tedrica, ao menos a desnecessidade, dos prin-
cipios que governam essa extensdo. Por isso Kant, de modo
muito meritério, estabeleceu que existe crenca religiosa fora da
ordem puramente intelectual, uma vez que ele afirma clara-
mente que a fé nac é uma mera hipétese que sempre pode ele-
var-se até o conhecimento propriamente dito. Pelo fato de a
origem e a meta da crenca religiosa situarem-se na moralida-
de e ndo na intelectualidade, essa crenga é inteiramente opos-
ta as exigéncias de verdade que caracterizam a hipotese
kantiana. Entretanto, a esséncia especifica da crenca religio-
sa ainda permanece mal conhecida, porque o carater teérico é
reservado apenas as ocasides que a suscitam e as relagdes que
ela sustenta, mas néo a ela mesma. Nao conseguiremos iden-
tificar a real coloragdo da crenga mesmo se deixarmos de in-
dicar a dinamica da vontade, mas comecarmos a examinar os
sentimentos como sendo sua fonte. Angustia, davida, isola-
mento e até um transbordante sentimento vital que rompe os
limites da finitude podem conduzir a cren¢ga em Deus. Mas a
crenca em si ainda nao é definida desse modo, porque ainda
aqui ela poderia ser uma hipdtese puramente tedrica (ou sequer
uma hipétese), mesmo que essa hipotese, tendo nascido de ne-
cessidades emocionais, resulte em satisfagdes emocionais. Pa-
rece-me que a mais intima esséncia ddavegenca religiosa so
pode ser expressa como um estado da alma huinana, uma atua-
lidade, € ndo apenas um simples reflexo de uma atualidade,
como tudo o que é tedrico. Sem duvida, a intelectualidade tam-
BEm assinala um modo determinado de existéneia da alma.
Mas? em gelacio a seu papehno gonjunio degnossa cxisténcia,
0 processo mental e §i ¢ a forma existencial que ele expres:
sa sao infeiramente apagados pérante ge€u eontefida. Enquans
to seres te6ricos, nos apenas somos recipientes do contetdo
positivo das coisas, sem individualidade, espelhos indiferentes
cujo ser real desaparece totalmente no ser dos objetos refleti-
dos. Quanto ao conhecimento teérico, o interesse se manifes-
ta ndo sobre a atividade que o sustenta, mas sobre o contetido
factual da matéria do qual ele € o suporte. Ao contrario, en-
quaniesemessecrencas religiosaspnaenosdistinguimos dagues
les que ndo ereem, ou que tém erengas diferentes em razao da
divergidade do contetido que [féflete nossa consciéncia (diver:
sidade essa sem importancia particular para a nogho aguicon-
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siderada), mas pelo estado de nossa alma em si mesma. Além
disso, a crenga religiosa em Deus é uma forma do ser intimo
que pode ter também seu lado tedrico e suas consequéncias
tedricas e pode expressar-se de forma tedrica, ao passo que, na
crenca teérica ou no conhecimento sobre Deus, nosso estado
psiquico é apenas o suporte interpessoal e oculto do contetdo
de uma imagem mental.

Isso é verdade acerca nao s6 da crenca na existéncia de
Deus, mas também daquilo que uma alma religiosa denomina
“conhecimento de Deus” em sentido mais amplo; tal conheci-
mento nao é tornar-se consciente de Deus como o conteudo de
uma imagem mental, mas sobretudo uma fusao emocional com
ele, experimentado como um acontecimento real. Essa experién-
cia envolve o ato de dar-se a Deus e de recebé-lo. A tentativa
de formar uma imagem mental de Deus é apenas um reflexo
desse acontecimento, sendo o fundamento da afirmacéao de
Gregério de Nissa: “Quem libertou seu coragéo de toda maldade
vé na propria beleza o reflexo da esséncia divina”. Qualquer
crenca tedrica pode mudar seu contetido sem que o individuo
se torne alguém diferente no processo, porque a funcdo do crer
permanece inalterada. Mas na crenca religiosa néo existe essa
miitua independéncia entre conteudo e fungédo: crer num deus
diferente & uma crenga diferente. O mesmo se aplica aos lacos
emocionais entre seres humanos: se o amor se desloca de uma
pessoa em dire¢do a outra, ele ndo muda apenas seu objeto,
mas, quanto mais profundo, quanto mais mergulha em nossa
verdadeira existéncia, tanto mais sera um outro amor. Se al-
guém acredita em Jeova, no Deus gristao, em Ormuzd e Ahrima,
emlVitzlipttzli, i§so Ta€ diferefica 140 s6 no conteudo, mas tam-
bém fefincao, pois progldina uma existéncia humana diferente.

Gragas/a essa intempretacio — de que a crenga religiosa €
uma forma de existéncia e um processo subjetivo em si, e nao
seu conteido, como ocorre no conhecimento teérico —, sao ex-
plicados todos os tipos de fatos que, sem ela, seriam parado-
xais. Por exemplo, a oracdo para obter a fé seria uma atitude
completamente sem sentido do ponto de vista do racionalismo
comum porgue s6 € possivel dirigir uma oragéo a alguém em
quem ja se cré e, uma vez gue ja se acredita, ndo € necessario
rezar para obter a fé. Na realidade, essa oragdo pressupde a
crenca nogsentide, teéricogde queghéa um Deus e de que ele esta
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em condicao de atender oragdes. Mas agir desse modo de-
monstra que se reza para obter algo mais, como uma efetiva rea-
lidade interna, uma transformagao de nosso modo de ser que
encontra, na afirmacdo de que algo é verdadeiro, apenas um
ponto de apoio consciente ou um reflexo exterior. Essa & talvez
a base profunda do erro ontoldgico que tenta chegar a existén-
cia de Deus através do puro pensamento, algo que s seria pos-
sivel se a existéncia divina ja fosse um pressuposto tacito. Deus
ja foi colocado, por assim dizer, na perfeita seguranga de
consciéncia entre as premissas, porque sentimos que ja o pos-
suimos, que a léogica apenas demonstrara isso, porque a cren-
ca religiosa em Deus ¢é parte de nossa existéncia real, da qual
a crenga ou a prova tedrica provém, como simples reflexo se-
cundario. Este é reverso do caso da oragao para obter a cren-
ca, embora ambas se apoiem na mesma base! nessa oracao,
dada a significacéo tedrica da crenga, se desejaria chegar a cla
através do ser; no raciocinio, dado o sentimento seguro de ser,
se quereria obter a crenca a partir de sua legitimacao tedrica.
Talvez essa ideia possa ser expressa mediante a afirmagéo
de que a unidade da condigao religiosa se desdobra em duas
direcoes. Na diregdo intelectual, ela resulta em imagens men-
tais teéricas sobre a existéncia dos fatos da salvagédo; na direcao
dos estados de espirito, ela resulta em emocéo. Se conduzirmos
uma argumentacéo circular — acreditamos (teoricamente} em
Deus porque o sentimos, embora realmente néo possamos senti-
lo enquanto nao aceitarmos sua existéncia —, isso €
erfeitamente legitimo, pois é uma expresséo daguela unidade.
SePum impulso unificadegdese desmembraem sells componen,
tes o e B, ocorre com frequéneia de & 86 poder ser provado
através de B e B, por sua vez, atraves de o. Assim’ele parece
ser um racieeimio circulaiigue [Sacrificaniosigm nrolideim ob-
jeto porque este é valido, e ele & valido porque nao podemos
prova-lo sem sacrificio. Mas esse circulo representa a unidade
de nossa atitude fundamental acerca do valor de um objeto’. A
critica kantiana esta corretamente dirigida contra a prova on-
tologica, enquanto ela € um construto intelectual. Ademais,
consideraimportante obseryar como se chegou a uma ¢oneiu-

1. Utilizeil esse axioma tedrico em mewlivie Fhilosophie des Geldes(1800)-{(RA)
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sdo tdo gritantemente falsa: isso ocorreu porque uma emogao
ou um estado mental subjetivo foi transposto para um concei-
to meramente teérico que, entdo, carece de fecundidade.

Sobre essa base sdo, de fato, explicados os multiplos julga-
mentos morais que se veem ligados a crenca. Seria um total
absurdo, no sentido puramente intelectual da palavra, que a
crenca pudesse ser algo meritério, pois a circunstancia em que
alguém se permite ser teoricamente convencido de algo esta
completamente além das caracteristicas de moralidade ou imo-
ralidade. A coexisténcia entre a total perversidade moral € a
crenca indubitavel na existéncia de Deus seria suficiente para
provar a auséncia de qualquer ligagdo entre essas duas ordens
de fatos. Por outro lado, a crenca que se considera um meérito
deve ser algo diferente, significando apenas uma qualidade
imediata e intima. Inversamente, o mesmo ocorre quando a
igreja proclama que a incredulidade é uma ofensa moral. A in-
fluéncia funesta criada por essa opinidoc néo precisa ser ana-
lisada; ela consiste principalmente em que a qualidade do ser
interno que compde a crenga foi displicentemente confundida
com a moral. Além disso, estando garantido o senso moral da
crenca, negligenciou-se a ideia de que a correspondente cons-
tituicdo total da alma também poderia ter sido produzida por
qualidades e impulsos de origem néo religiosa. Enfim, a fé as-
sim entendida foi identificada descuidadamente com um tipo
de contetido de crencga historicamente determinado, com ex-
clusio de todos os outros. E inquestionavel o erro de interpre-
tar a fé como um axioma pratico. Mas esse axioma se baseava,
afinal, num instinto_que é maiof e\miais profundo do que a in-
tolerancia_hierafquica: o sentimento inteiramente fundamen-
tal del que a félnao € Wma simples conjectura tedrica que
atravessaria a superficiegdemnossa existéncia e a deixaria tao
indiferente quanto a afirmagdo de que a estrela Sirius € habi-
tada. Antes esse sentimento implica que a fé, em si, € um modo
de ser; ela ndo s6 é uma afirmacio tedrica com profundas con-
sequéncias para nossa esséncia — pois as causas dessas con-
sequéncias ndo poderiam de modo algum ser atribuidas a nés —,
mas ¢é determinada por nossa esséncia, ou melhor, é um deter-
minante dessa esséncia.




