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As pesquisas sobre as religides e as religiosidades tém ganhado
espaco cada vez mais amplo nas preocupa¢des académicas e dentro dos
mais distintos quadros tedricos e metodoldgicos, refletindo, assim, a
pluralidade de perspectivas dentro das ciéncias sociais, bem como da
pluralidade da realidade social brasileira.

Os mais recentes dados do Censo do IBGE tém revelado um avanco
no pluralismo religioso brasileiro e, tal pluralismo, faz-nos questionar
se as pessoas realmente estio se tornando mais religiosas, ou apenas o
transito religioso é que tem se efetivado, ou, ainda, seriam os individuos
que estio com mais coragem de revelar suas identidades religiosas com
maior facilidade? Uma vez que a hegemonia catélica tem decrescido
ano apods ano. Até pouco tempo atras as pessoas tinham receio, medo e
vergonha de se autoidentificarem como pertencentes as religides afro-
brasileiras, ou religides da chamada New Age, devido ao preconceito e
julgamento social que havia sobre essas expressées de fé. Muito embora
grande numero de fieis catélicos recebiam a hdstia na igreja e um passe
ou banho em algum terreiro de Candomblé, configurando, assim, a dupla
pertenca religiosa. Mas quando questionados sobre sua fé, o catolicismo
sempre fora proeminente, pois “Extra Ecclesiam nulla salus” [fora da Igreja
nio ha salvacio].

Independentemente de qualsejaarespostaaestes questionamentos,
o importante, ao que nos parece, é perceber que as religides tém se
mostrado mais viva do que nunca, e os individuos tém procurado pela
transcendéncia, independente da forma e do conteddo, e, mais, tém
assumido isto em publico com repercussées amplamente divulgadas pela
midia na atualidade. Citamos como exemplo as manifesta¢des evangélicas
contra a mudanca na legislacio brasileira a respeito de células-tronco,
aborto, eutandsia e unido estavel entre homoafetivos, agenda de luta
da Frente Parlamentar Evangélica em a¢do “ecuménica” com a bancada
catélica do Congresso Nacional.

Os estudos sobre as religides, que outrora foram marginalizados
pela academia brasileira (ALVES, 1999), encontraram centralidade no
esforco cientifico dos fieis das mais variadas religides, seja no cristianismo

- pela tradi¢do catélica ou protestante - seja nas religides afro-brasileiras
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Umbanda e Candomblé e também de cientistas sem vincula¢io
religiosa. Ocorre que os estudos sobre as religides e suas manifesta¢des
socioculturais ganharam espa¢o no campo cientifico, principalmente a
partir das décadas de 1960/70 na tentativa de compreender o movimento
pentecostal brasileiro que ganhava grande expressio, e também as
religides afro-brasileiras, e, depois, na década de 1990 com a consolidagdo
do movimento neopentecostal, do gospel e sua proliferacido de produtos
evangélicos no mercado e a expansio de templos religiosos dos mais
variados modelos e estilos. A partir dos atentados de 11 de setembro
de 2001, estimulado pelo fundamentalismo isldmico, a atenc¢io sobre o
fenémeno religioso aparece com maior félego na midia mundial e nos
centros académicos. Percebe-se que o fenémeno religioso tem suma
importancia e rege as vidas de muitas pessoas, além de influenciar em
conflitos geopoliticos de grandes propor¢des, portanto, a religido ndo estd
restrita a esfera privada individual. Diante dessa realidade, as pesquisas
sobre as religies e as religiosidades tém ganhado atencdo entre os
cientistas sociais, historiadores e também filésofos a partir das mais
variadas matizes.

Com isto, percebemos que as religides desempenham um papel
muito importante na politica de uma sociedade, seja por ocultar as
relacbes de poder e dominagdo, produzindo legitima¢ées e ratificando
os argumentos ideoldgicos hegemoénicos, seja no combate e confronto
de ideais e na formacio de quadros de acio contra uma estrutura que
dissemina injusti¢a e promove desigualdade. Esta proposi¢do encontra
fundamentacio tedrica em Pierre Bourdieu ao afirmar que as fungdes
sociais da religido tendem sempre a se transformar em fun¢des politicas.

Assim afirma o autor:

[...] na medida em que a funcio légica de ordenamento do mundo que
o mito preenchia de maneira socialmente indiferenciada operando uma
diacrisis ao mesmo tempo arbitréria e sistemética no universo das coisas,
subordina-se as funcées socialmente diferenciadas de diferenciacio
social e de legitimacdo das diferencas, ou seja, na medida em que as

divisdes efetuadas pela ideologia religiosa vém recobrir (no duplo
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sentido do termo) as divisGes sociais em grupos ou classes concorrentes
ou antagénicas (BOURDIEU, 2004, p. 30, grifo do autor).

Destaforma, pesquisarofenémenoreligiosodesdeumpontodevista
socioldgico exige ir além das caracterizagdes e distingdes de outros grupos
e suas funcionalidades sociais. Requer, entio, perceber, analisar e explicar
as redes de relag¢des sociais, seus interesses e as politicas desempenhadas
pelas religides e religiosidades. E, a partir dessa perspectiva, esta obra
tem por objetivo abordar a rela¢do entre as igrejas cristds e politica na
cidade de Londrina-PR. Concentrando seu foco sobre o tema da Ditadura
Militar e as igrejas cristés sob a perspectiva da Teologia da Libertacio.

Assim, a presente obra é produto de um trabalho coletivo, fruto
de pesquisas de diferentes autores: alunos de Ciéncias Sociais, Histéria
e professores, da Universidade Estadual de Londrina-PR, com o objetivo
de divulgacdo de suas pesquisas de Trabalhos de Conclusio de Cursos,
artigos cientificos oriundos de Iniciagio Cientifica e conclusio de projetos
de pesquisas.

O primeiro artigo, “Fundamentos para investigacdes com fontes
orais: contribui¢des epistemoldgicas para a pesquisa em ciéncias
humanas e sociais”, de Fabio Lanza e Liria Maria Bettiol, desenvolve
uma discussdo acerca da metodologia para pesquisas com fontes orais,
configurando-se assim um texto tedrico-didatico. O artigo apresenta
um debate epistemolégico a respeito das teorias e perspectivas das
andlises das fontes orais, elaboragdo do método de investigacdo e analise/
interpretacdo dos dados orais, exemplificando com uma aplicagio do
método acerca do discurso oral do Clero catélico da Arquidiocese de Sdo
Paulo e a Ditadura Militar. O artigo traz, ainda, um exemplo de Roteiro de
Entrevista Semiestruturada para pesquisa oral.

No segundo artigo, “A Teologia da Libertacio e as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) na regido de Londrina durante a ditadura
militar (1964-1985)”, de Gelson Pereira dos Santos, é apresentada uma
analise acerca dos embates entre as CEBs e a Ditadura Militar, desde
uma perspectiva macro (contexto Latino Americano) até uma anélise

mais concentrada no microssocial da cidade de Londrina-PR. O texto
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apresenta os posicionamentos da Igreja Catélica ap6s o Concilio Vaticano
IT e as consequéncias desses na realidade social latino-americana. O autor
traz dados histéricos sobre a Ditadura Militar no Brasil e no Parana e
suas reverberacdes em Londrina. Além disso, analisa os posicionamentos
contraditérios no interior da Igreja Catdlica a respeito da Teologia da
Libertagéo e legitimidade da Ditadura.

O terceiro artigo, “Religiosidade catdlica, teologia da libertacdo e
participa¢io politica”, de Luiz Ernesto Guimaries, aborda a Teologia da
Libertagdo na Igreja Catélica, seu desenvolvimento e contrapontos com
a teologia oficial da igreja, especificamente na cidade de Londrina. Sua
fundamentac¢io metodolégica estd na Histdria Oral e Anélise de Discurso
para interpretar as entrevistas de clérigos locais acerca da Teologia da
Libertagdo e seus confrontos com a Ditadura Militar. Primeiramente
0 autor apresenta a conceituacio de Comunidades Eclesiais de Base,
relacionando esse movimento na cidade e, em seguida, aprofunda o
debate acerca da participagdo politica dos militantes catélicos contra
a Ditadura em ambito nacional e depois em ambito local. Este artigo
versa em uma perspectiva histdrico-sociolégica acerca desse movimento
catélico militante.

O Quarto artigo, “As praticas de poder nas Igrejas-Base da Diocese
de Apucarana (1968-1982)”, de Ricardo Mendes, investiga as CEBs em
outro contexto local, a cidade de Apucarana-PR, pouco mais de 50 km
de Londrina. O texto busca analisar as relacdes de poder nessa Diocese,
fundamentado na teoria do filésofo Michel Foucault. Parte, portanto, da
ideia de que “hé poder porque hé relagdes de poder”, isto é, da microfisica
do poder desenvolvida na igreja catélica da cidade de Apucarana. Assim,
o0 autor, primeiramente, analisa os documentos do Concilio Vaticano II a
partir do conceito de “Discurso” foucaultiano, em seguida, examina um
documento especifico a ser seguido pela Diocese a respeito da Pastoral e
servicos da Igreja, ou seja, analisa a postura da igreja e suas perspectivas
de a¢do eclesial. Aprofunda suas andlises acerca da igreja em Apucarana a
partir de observacio do discurso do jornal “Pulsando” da prépria Diocese.

O quinto e dltimo artigo, “A Ditadura Militar (1964-1985) em
Londrina-PR: Anadlises dos discursos-orais de lideran¢as catdlicas e
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protestantes”, desenvolvido coletivamente, como resultado de projeto de
Inicia¢io Cientifica, por Franciele Rodrigues, José Wilson Neves, Luana
Rodrigues de Carvalho, Vivian Matsumoto da Silva, trata da rela¢do que os
catolicos e os protestantes londrinenses tiveram com a Ditadura Militar.
O texto estd fundamentado na metodologia da Andlise de Discurso e
fontes orais, por meio de entrevistas semiestruturadas. Assim, os autores
assentam suas bases tedrico-metodoldgicas acerca da Anélise de Discurso
e suas formula¢bes de Categorias analiticas no intuito de interpretar
as fontes orais. Depois apresentam panoramicamente a histéria da
Igreja Catoélica no Brasil, diferenciando sua chegada em solo brasileiro
e depois do Concilio Vaticano II na década de 1960. E na verdade uma
retrospectiva histérica sucinta com inten¢des apresentacido de seu objeto.
Em seguida, os autores apresentam os dados das fontes orais catélicas
e depois protestantes, acerca da relagdo de suas igrejas com a Ditadura
Militar e suas reverbera¢des para a regido norte-paranaense.

Como podemos observar sido cinco trabalhos dentro do mesmo
recorte: Ditadura Militar, Teologia da Libertacdo, Igreja Catdlica e
Protestante e Norte do Parand. Porém, sio trabalhos a partir de percep¢des
e aprofundamentos distintos, que tiveram por objetivo central perceber
as rela¢des politicas — e seus conflitos internos - da religiosidade crista
da regido Norte do Parand dentro de um contexto sdcio-histérico e
politico especifico. Revelando, assim, a pluralidade de possibilidades
de engajamento e influéncias que as religides e as religiosidades podem

desempenhar em uma sociedade.

REFERENCIAS

ALVES, Rubem. O suspiro dos oprimidos. Sdo Paulo: Paulus, 1999.

BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. 5. ed. Sio Paulo: Perspectiva,
2004 (Colecio Estudos, 20).

Introdugio: a religiosidade em uma perspectiva politica

11



; tad%und’ P

s Sociais pela PUC-SP e Professo

Liria Maria Bettiol”

voltar ao sumario



1 APROXIMA(,‘Z\O TEORICA E EPISTEMOLOGICA

As discussdes epistemoldgicas sobre pesquisa oral, histéria
oral, discurso-meméria e a analise dessas fontes nio sio consensuais,
de tal forma que as indicagdes a seguir trilham uma das possiveis
fundamentacdes tedricas e um dos caminhos de investigacio a partir
das fontes orais. O texto a seguir foi elaborado a partir das contribui¢ées
bibliogrificas e do saber acumulado ao longo das investigacbes para
os mestrados e doutorados dos autores, realizados na ultima década.
Apresenta-se na seguinte perspectiva: I) Aproximacio tedrica e
epistemoldgica; IT) Elaboragdo do método de investigacio; III) Proposta de
andlise e interpretacido dos dados (orais) a partir do processo de pesquisa.
IV) Discurso oral do Clero Catélico da Arquidiocese de Sio Paulo sobre a
Ditadura Militar (1964-1985).

Ha que se destacar que a intencdo é apresentar uma exposi¢io
panoramica sobre as temaéticas relacionadas aos depoimentos, a histéria
oral, a memodria e temas afins, como forma de valoriza¢ido da comunicacio
e dos seus sujeitos envolvidos no cotidiano social e nos processos
de pesquisa. As elucubracdes a seguir ndo refletem os “modismos
intelectuais”, segundo os quais “as tendéncias recentes de pesquisas
centradas nas media¢es (estudos de recepcdo), ideologia (andlises de
discurso) e mercadologia (marketing politico) estdo contribuindo para
descaracterizar a comunicacdo enquanto fendémeno coletivo” (MELO,
2004, p. 56).

Nesse sentido, a realizagio das pesquisas com fontes orais que
registram o discurso oral dos seus diferentes sujeitos pode ser motivada

por Paul Thompson, o qual afirma em sua obra A voz do passado que:

a histdria oral ndo é necessariamente um instrumento de mudanca; isso
depende do espirito com que seja utilizada. N4o obstante, a histéria oral
pode certamente ser um meio de transformar tanto o contetido quanto
a finalidade da histéria. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da
proépria histéria e revelar novos campos de investigacio; pode derrubar

barreiras [...] — pode devolver as pessoas que fizeram e vivenciaram

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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a histéria um lugar fundamental, mediante suas préprias palavras
(THOMPSON, 1992, p. 22).

E possivel afirmar que a captacio da fonte oral fornece subsidios
tanto para as formula¢ées da historiografia tradicional como, por
exemplo, para as biografias de autoridades nacionais ou regionais. Em
sentido contrario, permite romper com a perspectiva da histéria oficial e
dos contetdos vinculados as elites politicas, econémicas, culturais entre
outras.

Dentro dessa segunda possibilidade de uso das fontes orais é
destacavel valorizar a afirmacédo do historiador Eric Hobsbawn que traca

uma justificativa relevante para a investigacio na sociedade atual:

a destruicdo do passado - ou melhor, dos mecanismos sociais que
vinculam nossa experiéncia pessoal 4 das geracdes passadas é um dos
fendmenos mais caracteristicos e lagubres do final do século XX. Quase
todos os jovens de hoje crescem numa espécie de presente continuo, sem
qualquer relacio organica com o passado publico da época em que vivem.
Por isso os historiadores, cujo oficio é lembrar o que outros esquecem,
tornam-se mais importantes do que nunca no fim do segundo milénio. Por
esse mesmo motivo, porém, eles tém de ser mais que simples cronistas,
memorialistas e compiladores (HOBSBAWN, 1995, p. 13).

Na sociedade atual em que impera a “espécie do presente continuo”,
qual é a importancia das pesquisas com fontes orais?

No interior da perspectiva apontada por Thompson (1992) e
Voldman (1996) sobre a histéria oral enquanto ruptura, os sujeitos sdo
privilegiados, ou sdo “aqueles que tendemos a considerar os nio-atores
da histéria, cuja importincia passa a ser valorizada pelo simples fato
de o historiador solicité-los e entrevista-los” (VOLDMAN, 1996, p. 40).
Muitas vezes, trata-se de uma linha alternativa a maioria dos trabalhos
que compdem a histéria epistemolégica das Ciéncias Humanas ou Sociais.

Assim, os sujeitos/inquiridos(as) pelos(as) pesquisadores(as)
possibilitam o acesso, no processo de investigacio, a discursos que nunca

foram publicizados ou reconhecidos socialmente. Ainda, cabe ressaltar que
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os(as) depoentes estio sendo elevados a condi¢do de sujeitos histéricos
que sairam do anonimato e que, a partir de suas vidas e suas experiéncias,
passaram a contribuir para a investigac¢io cientifica. E necessério delimitar

que a fonte oral a partir da capta¢io da fala nio perde de vista que os

discursos sio as combinac¢des de elementos lingiisticos (frases ou
conjuntos constituidos de muitas frases), usadas pelos falantes com o
proposito de exprimir seus pensamentos, de falar do mundo exterior
ou de seu mundo interior, de agir sobre o mundo [...]. A fala é [...]
rigorosamente individual, pois é sempre um eu quem toma a palavra e
realiza o ato de exteriorizar o discurso (FIORIN, 1998, p. 11).

Esse momento, construido durante a realiza¢io da pesquisa e
das entrevistas, é um “estar na contramio” enquanto contraposi¢io
a sociedade moderna capitalista, cujos pilares sociais estdo firmados
no acumulo de bens materiais, mediando o lugar social dos individuos
conforme sua capacidade de consumo. Eleger esse sujeito, desprovido
daquelas condi¢oes essenciais de pertencimento, nos marcos da sociedade
descrita anteriormente, evidencia um duplo esfor¢o em que compreender
suas falas e discursos devem, obrigatoriamente, contemplar nas anélises
seu lugar social e as trajetdrias particulares de estar e ser na sociedade
capitalista.

De acordo com M. Bakhtin, ainda, a relacdo do individuo com a

sociedade pode ser evidenciada por meio da sua comunica¢io, porque

todo fenémeno que funciona como signo ideolégico tem uma
encarna¢io material, seja como som, como massa fisica, como cor, como
movimento do corpo ou como outra coisa qualquer. Nesse sentido, a
realidade do signo é totalmente objetiva e, portanto, passivel de um
estudo metodologicamente unitario e objetivo (BAKHTIN, 1986, p. 33).

Com as contribuicdes de Fiorin (1998) e Bakhtin (1986), é necessario
perceber a fonte oral a partir da individualidade do depoente. E um ato
de realiza¢io da pesquisa em que o sujeito expde suas reelaboragdes,

recorda¢des, numa perspectiva individual, mas, ao mesmo tempo, cabe

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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ao investigador(a) perceber em seu discurso a materialidade da vida

cotidiana ou a base constitutiva de seu discurso.

Outro tema complexo nas pesquisas qualitativas com fontes orais

sdo as distin¢des entre memoria e histéria, ambas mantém relacdes
intrinsecas pelo fato de se vincularem a relacdo presente/passado e
presente/futuro. Montenegro, em sua obra Histéria Oral e Memdria,

destaca:

compreendemos a histéria como uma constru¢io que, ao resgatar
o passado (campo também da memédria), aponta para formas de
explicagdo do presente e projeta o futuro. Este operar, préprio do fazer
histérico na sociedade, encontraria em cada individuo um processo
interior semelhante (passado, presente e futuro) através da memoria
(MONTENEGRO, 1994, p. 17).

No debate sobre memoria e produgdo do conhecimento, hd uma

tensdo entre “Memoéria Oficial” e as “Memoérias Subterrineas” dos sujeitos

eleitos para a investigacio.

Ao privilegiar a anélise dos excluidos, dos marginalizados e das minorias,
a historia oral ressaltou a importancia de memorias subterrineas que,
como parte integrante das culturas minoritdrias e dominadas, se opde a
“Memb6ria oficial”, no caso a memoria nacional. Num primeiro momento,
essa abordagem faz da empatia com os grupos dominados estudados
uma regra metodolégica e reabilita a periferia e a marginalidade [...] Por
outro lado, essas memdrias subterrdneas que prosseguem seu trabalho
de subversdo no siléncio e de maneira quase imperceptivel, afloram em
momentos de crise em sobressaltos bruscos e exacerbados. A memoéria
entra em disputa (POLLAK, 1989, p. 4).

Ecléa Bosi, em seu cldssico nacional Memdria e Sociedade: lembrancas

de velhos, introduz sua produ¢io indicando que é um estudo sem
amostragem probabilistica sobre a meméria dos velhos, e que tinha como

intuito registrar a voz e, a partir dela, a vida e o pensamento daqueles que

ja trabalharam por seus contemporineos (BOSI, 1994).

16
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Tais argumentos sobre o uso da fonte oral, a relacio com a
memoria ou do pesquisador e dos sujeitos sdo debatidos com as criticas
ja construidas para essa modalidade de pesquisa social, que vio desde o
perigo dos contetudos “ideologizados” presentes nas andlises dos dados
até a sua confiabilidade.

Tomando esses pardmetros como essenciais para o revigoramento
e maturamento das pesquisas com fontes orais, percebe-se que, embora
para alguns campos do saber seu lugar na produ¢io do conhecimento
ainda seja menor, hd uma ampliacdo das pesquisas com esse enfoque
(MARTINELLI, 2005), existindo também maior controle sobre as
pesquisas com sujeitos e seus métodos de investigagio. O caso mais
notdrio no Brasil é a Resolu¢io do Conselho Nacional de Saade (CNS),
n. 196/1996, que define aos Comités de Etica e Pesquisa as diretrizes e
normas regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos, que,
apesar de ser uma prerrogativa para as pesquisas da area da saude, tém
agregado outros setores no compromisso e na qualificacio dos estudos

dessa natureza.

2 ELABORACAO DO METODO DE INVESTIGACAO

A palavra grega para designar caminho é méthodo. Essa palavra também
é formada de duas partes: “odos”, que significa estrada e “meta”, que
significa por meio de, através. Temos, portanto, a necessidade de
percorrer um caminho e essa é uma caracteristica da histéria da filosofia
ocidental [...] (BELLO, 2006, p. 21).

Os processos de investigac¢io cientifica implicam uma fase inicial de
planejamento, que indica o caminho que sera percorrido até as formulagdes
finais. Com as atuais perspectivas produtivistas que impregnaram os
6rgios de avaliagdo do ensino superior no Brasil, parte dos pesquisadores
tende a acelerar as etapas de planejamento e execugdo para garantir os

dados necessérios a fim de subsidiar suas publica¢des.

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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A fase inicial é essencial para garantir a qualidade ao longo da
realizagdo da pesquisa. Por isso, uma leitura geral das referéncias
produzidas sobre o tema e o universo proposto a investiga¢do permitirad
a formula¢io dos objetivos, das hipdteses, a determinacio das fontes e o
foco da atencio dos pesquisadores (TRIVINOS, 2007, p. 161).

Com as formulacdes de Maitre (1982), é necesséario perceber dois
momentos que envolvem a investigacio cientifica: a operacionalizacio e

a interpretacdo.

“Operacionalizacdo” [é] um processo estratégico que vai no sentido
teoria-empiria para chegar a coleta de dados pertinentes; o movimento
inverso é uma “interpretacdo” para chegar a validacio ou invalidacdo
da problematica colocada por hipétese (MAITRE, 1982, p. 221).

Aopensaroprimeiromomentodeplanejamentoeoperacionalizacio,
é pressuposto que a pesquisa oral trabalha com critérios qualitativos. E
possivel dispensar a utilizagdo de técnicas estatisticas de amostragem
para quais e quantos serdo os depoentes que permitirdo a constitui¢io
do corpus de anilise. A sustentac¢io tedrica para essa particularidade da
pesquisa social repousa nas discussdes sobre o processo de universalizacio
e individualizacdo dos homens (MARX, 1977), em que esses sujeitos sdo
uno e diversos ao mesmo tempo. Portanto qualquer individuo é uma
sintese do real.

Dessa forma, a sele¢io dos sujeitos pode ser feita a partir de uma
perspectiva intencional, e o registro dos seus discursos, histéria de vida®

ou diferentes tipos de entrevistas,” a partir das técnicas de gravador

b “As historias de vida: é um tipo particular de entrevista, em geral uma série delas, em que se busca

reconstruir a vida toda, ou uma fase ou um aspecto da vida da pessoa (como profissional, como
paciente, como docente, como estudante). As histérias de vida permitem também ao pesquisador
perceber as concep¢des que as pessoas tém de seu papel e de sua participagdo nos grupos dos
quais fazem parte (familia, trabalho, politica, religido etc.), e podem ser complementadas com
outros tipos de informacées, sobre os processos sociais referidos pelos pesquisados, através
da pesquisa das pesquisas em jornais, revistas, documentos, relatérios ou outras pesquisas”
(MARSIGLIA, 2006, p. 392).

Ver exemplo de roteiro semiestruturado no Apéndice I.
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auxiliado pelo caderno de campo, assegura a cientificidade do processo
(MARSIGLIA, 2006). Segundo a autora,

as entrevistas sio os instrumentos mais usados nas pesquisas sociais,
porque além de permitirem captar melhor o que os pesquisados sabem
e pensam, permitem também, ao pesquisador, observar a postura
corporal, a tonalidade de voz, os siléncios etc. (MARSIGLIA, 2006, p.
392).

A confecc¢do do roteiro semiestruturado como elemento norteador
é um momento crucial anterior & pesquisa de campo,® porque deve ser
elaborado e bem-planejado a partir dos objetivos (geral e especifico) e dos
problemas de pesquisa. O(a) pesquisador(a) conseguird realizar o exercicio
de elaboragdo desse instrumento de pesquisa tendo em vista seu projeto
de pesquisa e o saber tedrico acumulado sobre as teméticas e os sujeitos ja
definidos. Outra fase importante do planejamento e operacionalizacdo é
a defini¢do sobre a exposi¢io ou ndo da identidade do sujeito da pesquisa
e, por consequéncia, a elaboracdo da carta de cessio da entrevista e
informacdes ao pesquisador. Dependendo do tema e da conjuntura que
envolve os sujeitos, sua identidade pode permanecer em sigilo.

Com énfase nas opgdes tedricas e metodoldgicas explicitadas,
busca-se destacar a relevancia dessa perspectiva qualitativa. Salienta-se
a indicacio de que a pesquisa oral nio é adotada necessariamente como
unico método de investigacdo, ja que outras fontes podem ser investigadas
pelos pesquisadores e seus dados e informag¢bes serem analisados
conjuntamente em seu trabalho.* Ndo ha apenas um caminho nos
processos de pesquisa e nem respostas definitivas: todas as descobertas
sdo provisdrias, e as verdades sdo aproximadas, inclusive nas dreas das

Ciéncias Humanas ou Sociais.

O ideal é que seja realizada uma entrevista a titulo de pré-teste para que possa ser avaliado o
roteiro semiestruturado apés sua aplicagdo, bem como a desenvoltura do(a) pesquisador(a). A
partir desse pré-teste, o instrumento pode ser reelaborado e o(a) pesquisador(a) elaborar melhor
as estratégias para desenvolvimento de sua ac¢io de entrevistador(a).

Para exemplificar essa relacdo entre as fontes orais e as demais fontes, elaboramos uma lista de
filmes ao final que contribuem com o debate sobre a tematica.

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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Segundo Maitre (1982, p. 222), o momento da interpretacio
(fase final da investigagdo) buscara “a decifracio da entrevista [que] estd
orientada para processos sociais que se revelam no contetido ideoldgico
latente na pessoa interrogada e através do conjunto do corpus”.

Nesse sentido, a andlise e a interpretacio das entrevistas
representam uma efetiva contribuicdo a historiografia e as Ciéncias
Sociais, desde que o discurso do depoente seja considerado como uma
das dimensées da sociedade e da histéria, estabelecendo-se a “relacdo
entre discurso e configuragdo histdrica em que se realiza, tendo o sujeito
empirico como elemento de intermediacdo” (CARMO, 1997, p. 2) entre o
passado e o presente.

Afaladosentrevistados é um fenédmeno discursivo em suas multiplas
dimensées: as formacdes ideolégicas, “o processo de comunicagdo entre
interlocutores, os componentes argumentativos e retéricos” (CARMO,
1997, p. 2). As falas podem ser analisadas por meio de categorias de
andlises definidas e formuladas a partir dos objetivos da pesquisa e do
roteiro semiestruturado para a realizagdo das entrevistas, subsidiando
as interpretacdes e o trabalho analitico e norteando a dissertagido no

processo final da investigacdo do(a) pesquisador(a).

3 PROPOSTA DE ANALISE E INTERPRETACAO DOS DADOS
(ORAIS)

Com base no instrumental apontado, tanto a pesquisa oral como a
documental produzem dados que devem ser analisados e interpretados
por meio das categorias de andlise elaboradas, tendo em vista os objetivos
e problemas de pesquisa propostos para a realizagdo do labor investigativo.
Para Trivifios (2007), na perspectiva de assimilar as contribui¢ces

qualitativas do método de anélise do contetdo,
a descricdo analitica [...] comeca na pré-anilise, mas nesta etapa,

especificamente, o material de documentos que constitui o corpus é

submetido a um estudo aprofundado, orientado este, em principio,
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pelas hipdteses e referenciais tedricos. Os procedimentos como a
codificac¢io, a classificagdo e a categorizacio sdo basicos nesta instancia
de estudo (TRIVINOS, 2007, p. 161).

Nesse sentido, para a constituicdo do corpus analitico é necessaria
a transcri¢do dos registros orais. A partir das categorias de anélise com
enfoque qualitativo, serd elucidada a problemadtica e alcancados os
objetivos da pesquisa.

Nio se trata de exagero dar énfase a esse processo de andlise
qualitativa composto por leituras e releituras dos registros transcritos,
em conformidade com os problemas e objetivos da pesquisa que evitario a
efetivacio de interpretacdes impressionistas (romantizadas/superficiais/
descritivas/empiristas) das fontes orais e colaborardo com a elaboragio
escrita norteada pelas categorias de analise.

A utilizacdo da expressdo “categorias de andlise” estd vinculada
as contribui¢ées oriundas dos Métodos e Técnicas de Pesquisa em

Comunicac¢do, fundamentadas nas seguintes defini¢ées:

6 —Descri¢io e anélise dos resultados. 6.1 - [...] Categorias sdo estruturas
analiticas construidas pelo pesquisador que reinem e organizam
o conjunto de informag¢des obtidas a partir do fracionamento e da
classificacdo em temas auténomos, mas inter-relacionados. Em cada
categoria, o pesquisador aborda determinado conjunto de respostas
dos entrevistados, descrevendo, analisando, referindo a teoria, citando
frases colhidas durante as entrevistas e tornando um conjunto ao
mesmo tempo auténomo e articulado [...] Para ajudar na redagido e na
compreensdo, pode ser tutil fazer uma introdu¢io em cada categoria,
definindo e explicando o que ser tratado e, ao final, fazer um fecho
conclusivo (DUARTE, 2005, p. 78-79).

Na mesma linha teérico-metodolégica que subsidia a captagao do

discurso oral e a sua interpretagido a partir das categorias de analises,

[...] é importante lembrar que as categorias devem ser precisamente

identificadas, de modo que nio haja ambiguidades ou sobreposi¢io. Uma

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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regra basica é que elas sejam mutuamente excludentes, de modo que o
analista ou pesquisador saiba exatamente como classificar o material. Da
mesma forma, elas devem ser exaustivas, ou seja, devem coibir todas as
possibilidades para que o pesquisador possa classificar, apropriadamente,
todas as unidades informativas (BUENO, 2005, p. 358).

Ao formular as categorias analiticas que norteardo o trato dos
dados e informacées coletadas, é possivel a identifica¢do e andlise de agdes
sociopoliticas, matrizes ideoldgicas, discursos politicos e suas correlagdes,
que subsidiario as interpreta¢des e o estudo das entrevistas/histéria de
vida realizadas, que também colaborarido para a elaboragio escrita.

Todo esse construto teérico que fundamentou o planejamento e a
realiza¢io da pesquisa contribuira para a “luta contra a sociologia ingénua
e 0 empirismo, que acreditam poder apreender as significa¢ées dos atores
sociais, mas apenas conseguem a projecdo de sua prépria subjetividade”
(MINAYO, 2000, p. 197).

A interpretacdo e estudo das fontes (documentais e orais)
buscam entendé-las como resultado de um processo social® e “processo
de conhecimento (expresso na linguagem), ambos frutos de multiplas
determinag¢ées, mas com significado especifico em um contexto
incrementado por tensées e perturbac¢des sociais” (MINAYO, 2000, p. 226).

Apés a selegdo dos fragmentos que compordo o corpus de andlise, a
interpretacdo do material coletado contard com a adog¢io das contribuicbes
da andlise do discurso em sua tendéncia contemporanea, tendo em vista

que

Para a AD [Analise do Discurso] a Histéria nio é mera exterioridade,
mas envolve o discurso, e se manifesta no texto, impondo-se, desse
modo, a compreensido das condi¢bes de produgio do discurso — quem
e como o produziu, de que lugar e para quem o produziu (CESARIO;
ALMEIDA, 2010, p. 5).

5 De acordo com Bakhtin (1986), Fiorin (1998), Sader (1988) entre outros.
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A adocdo das contribui¢bes tanto da andlise de conteddo como
da andlise do discurso para o desenvolvimento da pesquisa estd em
consonincia com a indica¢do tedrica a seguir, adotada por Ana Cleide

Chiarotti Cesario e Ana Maria Chiarotti Almeida, ao afirmar que

O modo como se constrdi o “corpus” de andlise é bastante pertinente ao
processo de investigacdo da politica, pois, invariavelmente, quando se faz
histéria ou memdria politica, acaba levantando um volume de material
empirico extenso e diverso. Partir de uma questdo, como recomenda a AD,
relaciona-la ao dispositivo tedrico® e a constru¢io do dispositivo analitico’
sdo procedimentos que facilitam a escolha dos materiais discursivos no
conjunto dos textos coletados [...] Um aspecto fascinante da AD é que a
medida que a andlise se instala, por meio da descricio e da interpretacio,
desencadeia-seum movimento de constanteretornoateoria, possibilitando,
inclusive, quando necessaria, uma revisdo dos conceitos e do préprio
“corpus” de analise. E desse modo que se percebe a indissociabilidade
entre teoria e método na AD (CESARIO; ALMEIDA, 2010, p-5).

A partir dos aspectos indicados sobre o processo de pesquisa e
interpretacdo dos dados no interior da problemaética e dos objetivos
tracados pelo(a) pesquisador(a), é necessirio compreender, por meio
das orienta¢des de Bakhtin, que o material a ser analisado (transcri¢oes,

documentos etc.) deve trilhar as seguintes orienta¢des metodolégicas:

(1) n3o separar a ideologia da realidade material do signo [...];

(2) ndo dissociar o signo das formas concretas de comunica¢io
(entendendo-se que o signo faz parte de um sistema de comunicag¢io
social organizada (sic) e que nio tem existéncia fora desse sistema a ndo
ser como objeto fisico);

(3) nio dissociar a comunicacdo e suas formas de sua base material

(infra-estrutura).

Dispositivo teérico — refere-se ao Materialismo Histdrico, a Psicanélise e a Linguistica. Ver Discurso
e ideologia: reflexdes no campo do Marxismo Estrutural (CESARIO; ALMEIDA, 2010, p. 5).
Dispositivo analitico — entende-se como flexivel e, portanto, exige criatividade por parte do
pesquisador em relacdo a sua construcéo, pois a questio formulada esté relacionada ao objeto/
tema (CESARIO; ALMEIDA, 2010, p. 5).

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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Realizando-se no processo de relagio social, todo signo ideolégico, e
portanto também o signo lingiistico, vé-se marcado pelo horizonte
social de uma época e de um grupo social determinados (BAKHTIN,
1986, p. 44).

O que foi apresentado é um dos caminhos possiveis, que exige de
todo pesquisador uma insistente vigilancia epistemoldgica na produgio
do conhecimento. O processo de investigagdo com as fontes orais nio é
consensual entre os diversos autores, tendo em vista que as concepgdes
sobre os instrumentais e as andlises sdo permeadas pela certeza das

contradi¢bes também ocultadas nos discursos académicos.®

4 DISCURSO ORAL DO CLERO CATOLICO DA ARQUIDIOCESE DE
SAO PAULO SOBRE A DITADURA MILITAR (1964-1985)

Como a pesquisa com fontes orais trabalha com critérios
qualitativos, a investigacao dispensou a utilizagdo de técnicas estatisticas
de amostragem e rompeu com o horizonte cartesiano para determinar
quais e quantos eram os depoentes. Quatro entrevistas em profundidade,
qualitativamente significantes, foram perfeitamente adequadas para a
constituicdo do corpus de andlise.

Tendo em vista esta perspectiva de valoriza¢io do discurso oral,
segue uma breve apresentacdo dos entrevistados e alguns dados relevantes
a pesquisa.

A primeira entrevista foi realizada em 17 de dezembro de 1998
com Dom Frei Paulo Evaristo Arns (14/09/1921), designado Bispo
Auxiliar do Cardeal Agnelo Rossi em Sio Paulo, em 2 de maio de 1966, e
sua ordenacio Episcopal em 3 de julho de 1966, promovido a Arcebispo
Metropolitano de Sio Paulo em 22 de outubro de 1970, tomando posse
como 3° Arcebispo de Sdo Paulo em 1° de novembro de 1970, criado
Cardeal por Paulo VI em 05 de marco de 1973 e Arcebispo Emérito de

Sdo Paulo em 14 de abril de 1998. Dom Paulo Evaristo Arns estava em

8 Para maior aprofundamento, ver Bibliografia sugerida ao final.
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Petrépolis no ano de 1964, onde era professor na Faculdade de Teologia e
na Universidade Catélica desde a década de 1950. Antes de ser bispo, ndo
tinha destacada influéncia no contexto nacional, era escritor e dirigente
da Juventude Operdria Catdlica (JOC). A partir de 1966, desenvolveu suas
atividades em Sio Paulo, e, naquele momento, segundo seu depoimento,
estabeleceu um relacionamento com os presos politicos dominicanos por
orientac¢do do Cardeal Agnelo Rossi.

O envolvimento crescente com os perseguidos da Ditadura Militar e
a defesa dos Direitos Humanos permitiram que Dom Paulo Evaristo Arns
participasse da elaboracio, realizagdo e edi¢io do Projeto “Brasil Nunca
Mais”, resultado de uma observacio dos processos judiciais e inquéritos
policiais, aos quais teve acesso no periodo de 1970 até 1979.

A segunda entrevista foi realizada em 15 de outubro de 1999 com
Dom Angélico Sandalo Bernardino (19/01/1933), que ingressou na vida
sacerdotal cursando Filosofia em Sao Paulo. Posteriormente, foi trabalhar
em Ribeirio Preto, ficando ali por um breve periodo de dois anos. O curso
de Teologia foi feito em Viamao-RS, onde também cursou Comunicagio.
Concluindo sua formacio sacerdotal, voltou a Ribeirdo Preto e trabalhou
sempre na area de comunicacio. A sua nomeacdo Episcopal foi realizada
em 12 de dezembro de 1974 e a sua ordenacio Episcopal para Sao Paulo
em 25 de janeiro de 1975, ocupando o cargo de Diretor do jornal O Sdo
Paulo, da Arquidiocese de Sio Paulo, e de sacerdote responsavel pela
Pastoral Operaria desde 1975. A partir do seu discurso oral desde a
década de 1960, era favoravel as Reformas de Base no contexto pré-golpe
militar, colocando-se em oposi¢io a ditadura militar. Quando se tornou
bispo em Sdo Paulo, sua ida coincidiu com o assassinato de Manoel Fiel
Filho, do Partido Comunista, e, logo depois, com o assassinato na prisao
do jornalista Wladimir Herzog.

No ano de 1979, ocorreu o assassinato do operario Santo Dias, que
fazia parte da equipe de Pastoral Operdria de Sao Paulo, dirigida por Dom
Angélico, e estava envolvido nos movimentos grevistas.

A terceira entrevista foi realizada em 17 de dezembro de 1999 com
Dom Antoénio Celso de Queirds (24/11/1936), presbitero na Arquidiocese
de Campinas até 1975. Cursou seus estudos de formacdo sacerdotal

Fundamentos para investiga¢des com fontes orais:
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em Campinas, Sdo Paulo, concluindo-os na Espanha, onde iniciou suas
atividades como padre em 1960. Posteriormente, voltou a Campinas e
comecou a trabalhar na Universidade Catoélica, ministrando as disciplinas
“Doutrina Social da Igreja” e “Pensamento Social Cristdo” entre outras,
além de trabalhar com ajuventude da A¢do Catdlica, Juventude Estudantil
Catoélica (JEC).

Em 1971, foi ao Rio de Janeiro trabalhar na CNBB como assessor,
passando a conhecer a realidade de outras regides do Brasil. Em seu
depoimento, afirmou ser favoravel as Reformas de Base, ao mesmo tempo
em que nio concordava com a presidéncia de Jodo Goulart, no entanto
acreditava que os militares no poder impediriam, na época, as reformas
agréria, educacional, fiscal etc. Foi eleito, em 1978, membro da Comissdo
Episcopal de Pastoral da CNBB (1978-1986). Participou de atos na regido
do ABC a favor dos movimentos grevistas, apoiando-os também em sua
regido episcopal, participou das reunies da fase inicial da formagdo do
Partido dos Trabalhadores (PT) e, por ultimo, foi Secretdrio Geral da
CNBB de 1988 a 1995. Atuou também como bispo Auxiliar da Regido
Episcopal do Ipiranga na Arquidiocese de Sdo Paulo.

A quarta entrevista foi realizada na Arquidiocese de Uberaba em
24 de janeiro de 2000 com Dom Benedicto de Ulhéa Vieira (09/10/1920),
ordenado sacerdote em Sio Paulo em 08 de dezembro de 1948 por Dom
Carlos Carmelo de Vasconcelos Motta apés os estudos no Seminéario
Central do Ipiranga, em Sio Paulo. Sua Ordenacgdo Episcopal aconteceu
em 25 de dezembro e 1972, passando a atuar como Bispo Auxiliar em
Sdo Paulo até 1978. Durante esse periodo, exerceu as fun¢des de Reitor
e Vice-reitor na Pontificia Universidade Catoélica de Sao Paulo, de vigario
dos universitarios e vigirio-geral da Arquidiocese.

Em sua fala, Dom Benedicto afirmou que no episédio em que a
Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo foi invadida pelas tropas
do Coronel Erasmo Dias, juntamente com o Delegado Romeu Tuma,
ocorrendo a prisdo dos estudantes, o Cardeal Dom Paulo Evaristo
Arns estava em uma viagem no exterior, e ele era o responsavel pela
Pastoral Universitaria, foi quem esteve junto dos estudantes e realizou a

interlocugdo com os militares, dando respaldo aos que estavam detidos.
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No texto a seguir, serdo destacadas apenas duas categorias de
analise’ que auxiliaram no trabalho de interpretacio e compreensio dos
discursos orais dos sujeitos de pesquisa. Elas enfatizaram os aspectos
divergentes nas participa¢des individuais e o nivel de envolvimento dos
entrevistados frente aos movimentos de resisténcia as a¢ées da Ditadura,
e, por fim, apresentaram a ligacdo dos depoentes com os processos de
“abertura politica” e funda¢io do Partido dos Trabalhadores no final da
década de 1970 e inicio dos anos 1980.

Foi possivel evidenciar a partir das falas que, no periodo da Ditadura
Militar, houve um envolvimento dos entrevistados em ac¢des contra a
manutencdo do status quo defendido pelas elites econémicas, nacional e
estrangeira, e representadas pelos militares no poder politico.

Dom Paulo Evaristo Arns exp0s que, no inicio da Ditadura Militar,
estava a frente da Juventude Operdria Catélica (JOC) em Petrépolis, no
Rio de Janeiro, reconhecendo que “ela teve dificuldades desde o inicio com a
Revolugdo, e a gente procurou defendé-la de toda maneira possivel e ninguém
deles, dos meus ao menos, ninguém foi preso” (ARNS, 1998). O envolvimento
de Dom Paulo no campo politico era restrito, tinha um aspecto local, no
entanto sua atuacdo mudou radicalmente, tornando-se uma lideranca
contra as arbitrariedades e a violéncia do Regime instalado em 1964, no
qual, segundo ele, a “tortura foi tdo cruel como nunca havia sido na histéria
[...] da humanidade no passado” (ARNS, 1998).

A questio do desrespeito a condi¢io humana apresentou-se como
o cerne da direcdo tomada pelo Cardeal Arns frente & Ditadura. “Mesmo
porque a parte politica me interessa menos que a parte humanitdria” (ARNS,
1998), afirmou o Cardeal. Nesse sentido, ao ser questionado sobre o seu

envolvimento na edi¢io do livro Brasil: Nunca Mais, sustentou:

foi o resultado de uma observagdo que nds fizemos desde 1970, até [...] 79,
digo até aquele tempo quando comegou um pouquinho mais de liberdade de
imprensa, que foi conquistada devagarzinho, de 75, 76, em diante durante o

governo Geisel. Entdo, quando nés notamos que havia uma possibilidade de

9

O trabalho completo com todas as categorias de analises desenvolvidas est4 disponivel em Lanza
(2001).
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publicar [...] os processos feitos pelos militares, assinados por eles e assinados
também pelos que foram torturados ou sofreram com isso, nés achamos que
poderiamos, quem sabe, copiar alguns processos, entdo junto com o reverendo
presbiteriano Jaime Wright, nds dois sozinhos, sozinhos, sem intervengdo de
pessoa nenhuma, nds resolvemos tirar cépia de todos os processos que fossem
possiveis. Comegamos por Sdo Paulo, tirando cdpia de 7 processos, depois de
10, depois vimos que era possivel tirar de 20, em 20 e acabamos tirando 93%
de todos os processos, que foram mais ou menos 700 processos, mas, com

muita gente, quer dizer que eram processos ampliados (ARNS, 1998).

Aabordagem de Dom Paulo destacaa perspectivahumanitaria, endo
um vinculo politico partiddrio ou apenas um discurso aliado aos grupos
de resisténcia a Ditadura. Referindo-se ao Partido dos Trabalhadores e
ao movimento operdrio, relatou: “sem divida nenhuma que o Partido dos
Trabalhadores vinha sendo elaborado dentro dele, certamente muito antes,
mas, eu mesmo nunca tive nenhum relacionamento com a criagdo de um
partido” (ARNS, 1998)

Assim como Dom Paulo, o Bispo Dom Benedicto Ilhéa Vieira
também teve uma relacio direta com os militares, e ele assegurou: “nunca
fui preso, mas fui vigiado”. Durante a sua entrevista, deixou explicito que
nio tinha medo da repressio e ndo teve nenhuma resisténcia para contar
seus envolvimentos com o chefe do DOPS de Sio Paulo, o Dr. Tibirica,
ou frente a prisdo dos estudantes na PUC-SP, quando foi invadida pelos

militares Erasmo Dias (“Erasmao”) e Romeu Tuma.

[...] eu fui uma vez, a pedido da familia, na Operagdo Bandeirante, que era
o foco da tortura e da maldade, eu fui levar um remédio para um dos presos
que eu tinha certeza que estava ld. Quando eu cheguei ld na guarita [...] e
disse: Eu queria visitar um preso e queria falar com o Comandante, que era
esse Major, na Operagdo Bandeirante, ndo sei se era Huster ou Hustra (sic)
e tinha o codinome de Dr. Tibiricd, e eles vieram e disseram que ele estava em
reunido e ndo podia atender. Eu disse: “Ndo tem importdncia, eu espero” e
esperei. Veio outro e disse: “Ele néo pode atender”, e eu disse: “Eu espero”. Por
fim, ele veio e quando me apresentei como bispo Auxiliar do Cardeal, ele teve

um acesso de raiva e gritou, tremendamente ali na guarita, que o Cardeal
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era um comunista, o Cardeal D. Paulo Evaristo Arns. Ai eu me lembrei de
uma ligdo de um amigo meu, muito amigo meu, que era um psiquiatra de
Séo Paulo, Dr. Bachira Idar Jorge, que dizia que hd certos momentos em que
a pessoa perde de tal modo o raciocinio que sé vale o tinico argumento que
a pessoa entende é o da violéncia, e eu me lembrei disso na hora. E quando
ele gritou desabusadamente, eu gritei mais do que ele dizendo: “O Senhor
cale a boca, o Senhor é uma autoridade aqui dentro, ndo tem o direito de
fazer isso”. Sabe que ele se calou? Ele levou um susto com a minha ousadia,
o guardinha que estava ali de carabina no ombro arregalou os olhos. Gritar
com aquele homem que era o dono da tortura ali em Sdo Paulo, quando eu
gritei, ele parou assustado e disse: “Vamos conversar no meu escritério”, e me
levou ld para dentro...

Houve a invasdo na Universidade, eu ndo me lembro mais, nem o més nem
a data, eu jd era bispo, morava na Lapa. O padre, que era um dos padres
da Universidade, hoje ainda é professor ld, me telefonou: “A Universidade
estd sendo invadida”. D. Paulo estava nos Estados Unidos pregando, D. Paulo
era muito convidado para essas coisas, ai, eu peguei um carro e fui direto,
tive que estacionar o carro a um quarteirdo da Universidade, na Rua Monte
Alegre e fui a pé até ld. Havia um terreno vazio onde hoje hd um prédio, em
frente a Universidade, [...] E o Tuma e o Erasmo invadiram a Universidade,
prenderam todos os estudantes e levaram para esse terreno vazio, ficaram ld
a noite todos sentados no chdo, [...] Cheguei, me apresentei ao Tuma, [...] ao
Erasmdo, como era chamado pelos estudantes, e eu cheguei ld dizendo: “Dr.
Tuma, o que é isso?” Ele ficou assim, olhando para mim, como quem diz: “eu
ndo posso fazer nada”. Fiquei ali com ele, com as autoridades, [...] eu ndo me
lembro se nés saimos de ld uma hora da manhd ou néo. Foi ai que o Cardeal
D. Paulo voltou e disse aquela célebre frase publicada: “Na Universidade sé se
entra ou pelo vestibular ou como convidado”, dando uma cacetada, e o Erasmo
era absolutamente insensivel, machucaram duas meninas, até depois que
passou a revolugéo. Eu jd quis telefonar, soube que elas foram indenizadas

porque jogaram dcido nas pernas delas (VIEIRA, 2000).

Dom Benedicto deixou explicito que as rela¢bes entre o Estado
e a Igreja ficaram abaladas durante a Ditadura, tanto que satirizou ao
ser questionado se era opositor aos militares: “[...] eu era vice-reitor da

Universidade Catdlica, pdroco dos universitdrios, a minha ficha entre eles
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devia ser de supercomunista, talvez de primo-irmdo do governo da Russia,
provavelmente” (VIEIRA, 2000).

O contexto latino-americano, assim como a Teologia da Libertacio,
serviu a Igreja de Sdo Paulo como subsidio para lutar contra a Ditadura.
Dom Benedicto manifestou:

[...] qualquer pessoa que tivesse uma nog¢do de dignidade humana e do
respeito a liberdade tinha de ser contra, podia ndo falar, mas tinha de ser
contra, porque como que nds poderiamos aceitar um regime que era a prépria
negagdo da liberdade e arbitrariedade constituida como lei que era o AI-5?
Ninguém podia em nome do evangelho, nés ndo poderiamos aceitar isso,
em nome do concilio, nés ndo podiamos aceitar uma coisa dessa, embora a
gente ndo saisse pondo o peito na frente da coisa, mas a gente ndo aceitava
(VIEIRA, 2000).

Da mesma forma que o Cardeal Arns, Dom Benedicto também
explicitou que a razdo que os levou a questionar o status quo no periodo
militar era que a “Igreja se preocupava néo por motivos politicos, mas por
motivos humanos, mas por motivos divinos em favor daqueles que sofrem”
(VIEIRA, 2000).

O discurso oral de Dom Angélico possibilitou perceber que, apesar
do consenso autoimposto pela estrutura hierdrquica clerical da Igreja
Catdlica, hd dissensos e abordagens com algum grau de diferenca, inclusive
compartilhando da mesma perspectiva frente a Ditadura Militar, ele
percebia a relagdo entre o golpe de 1964 e os EUA, indicando, inclusive,
que os interesses econdmicos norte-americanos foram privilegiados

durante a Ditadura Militar:

[...] tanto das classes dirigentes da cidade com as oligarquias do campo,
auxiliadas, apoiadas invadidas pelos Estados Unidos, pela CIA, [...] com
a desculpa do perigo comunista, que aqui no Brasil nunca foi um perigo
iminente, porque o que realmente sempre dominou este pais foi o sistema
capitalista selvagem, desumano, retrégrado... (BERNARDINO, 1999)
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No entanto, Dom Anténio Celso de Queiroz e Dom Angélico Sandalo
Bernardino tiveram um envolvimento com a Ditadura Militar diferente
de Dom Benedicto, chegaram sofrer um Inquérito Policial e Militar (IPM)
aberto para apurar as suas atividades e os seus relacionamentos pessoais,
porém esses inquéritos nio foram encaminhados aos érgaos judiciarios.
Dom Antoénio Celso (1999) afirmou: “na época [...] eu fui até chamado a
responder um comego de inquérito... era militar, policial militar, evidentemente
que a gente nunca imaginou isso, era um padre, professor da universidade”.

Dom Antoénio Celso, que participou ativamente na CNBB a partir
da década de 1970, afirmou que os militares tinham sérias restricdes aos

bispos, porque

eles ndo se conformavam que a Igreja, os bispos ndo apoiassem totalmente,
sobretudo a CNBB, era uma coisa, era Deus, Pdtria e Familia, essas coisas de
tradicdo, familia e propriedade. Ah, eles néo se conformavam [...] sobretudo,
quando em 1970, em Brasilia, a CNBB pela primeira vez denunciou a tortura
[...] nacionalmente. Ai a situacdo ficou bem mais tensa entre a CNBB e o
Militares, a ponto de que até hoje [...], nés somos olhados, os militares jd
morreram, os outros jd se esqueceram, mas, dentro de Igreja, até hoje nos
somos olhados por certas autoridades eclesidsticas como sendo esquerdistas,
esses ultimos, que ainda estdo vivos, que sobramos daquela época, Dom Ivo,
Dom Paulo, como Dom Helder (QUEIROZ, 1999).

A CNBB e o entrevistado nio apresentaram medo da repressio, mas
Dom Antoénio Celso deixou claro que houve certa perseguicio também
dentro da Igreja brasileira, ao ponto de ser taxado de esquerdista. Dom

Antoénio Celso explicou que isso ocorreu devido a

um grupo de bispos de dentro da Igreja, que jd tinha consciéncia disso, porque,
naquela época, foram nomeados muitos bispos que tinham sido assistentes de
agdo catélica, e era agdo catdlica através de seu método ver, julgar e agir, que
ajudava a gente a tomar consciéncia dessas coisas, de partir da realidade e néo
de partir de ideias boas, mas que séo sé ideias. Entdo havia vdrios bispos, que
eram de agdo catélica, tinham saido de agdo catélica, ou tinham trabalhado

em ambientes em que as novas ideias do Concilio Vaticano II jd eram muito
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presentes. Lembro-me, por exemplo, do Dom Valdir do Rio de Janeiro, Dom
Jodo Mota, que depois foi para Vitéria no Espirito Santo, nés aqui em Séo
Paulo. Mesmo com Dom Davi Picdo, eram homens abertos, homens que jd
estavam, Dom Eduardo Kwaik, que foi assistente de JEC, acompanhou
muito, hoje é o bispo de Piracicaba, Dom Paulo aqui, Dom Benedito, Dom
Helder, no Nordeste. [...] e a gente sempre foi olhado meio assim com um
olhar torto pelo pessoal de Igreja, que era um pouco mais de direita e até hoje
é assim (QUEIROZ, 1999).

Ficou muito explicito no discurso de Dom Anténio Celso que as
ideias conciliares foram combustivel para a “tomada de consciéncia”
frente a4 Ditadura Militar e s mudancas necessdrias a partir da realidade
estabelecida.

Quanto a vinculagido da Igreja a fundac¢io do Partido dos
Trabalhadores, Dom Anténio Celso teve a mesma postura dos demais
entrevistados, afirmando que o “PT é um partido politico, a Igreja de si ndo
tem e ndo é um partido e ndo tem um partido [...]” (QUEIROZ, 1999). No
entanto, Dom Anténio Celso foi além nessa anélise ao afirmar que um
sujeito oculto — militares ou a imprensa conservadora — interessava-se
em fazer uma confusio nessa relagio, “provocar essa confusdo, porque eles
evidentemente sdo do status quo e queriam enfraquecer todas as propostas que
fossem o contrdrio [...]” (QUEIROZ, 1999).

Dom Angélico acreditava em que as Reformas de Base propostas por
Jodo Goulart eram necessérias ao pais, e a oposi¢io aos militares ocorreu
a partir desse ponto: “ora, desde o comego, aqueles que estavam favordveis ds
Reformas de Base nesse pais se colocaram em oposicdo a ditadura militar, ao
golpe militar” (BERNARDINO, 1999).

Os relatos de Dom Anggélico sobre o seu envolvimento contra
os militares permitiram “marcas” muito vivas, explicitando a relacdo
intrinseca entre o presente e passado, em que o exercicio da violéncia pela
Ditadura frente aos opositores feriu a condicdo humana: “[...] eu vi, por
exemplo, o operdrio Valdemar Rossi, com o corpo com as marcas da tortura, no
Instituto Médico Legal, eu pude visitar com Dom Paulo Evaristo o corpo nu do
operdrio Santo Dias” (BERNARDINO, 1999).
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Dom Angélico ainda expbés como os movimentos laicos catélicos
estiveram junto com o clero paulistano nas suas a¢des, no compromisso

contra a repressio e a exploracdo dos trabalhadores:

[...] eu nunca vi na minha vida uma imagem mais viva de Cristo morto, do
que o operdrio Santo Dias, [...] que fazia parte da minha equipe de Pastoral
Operdria aqui na Arquidiocese de Séo Paulo, era um homem eminentemente
pacifico, mas na resisténcia, na resisténcia democrdtica em postura, resisténcia
democrdtica a concentragdo de renda nas mdos de poucos e que foi. Eu vi aquele
corpo e fiz a comparagdo com o corpo de Cristo porque, assim como o corpo
morto do Cristo foi varado pela langa do soldado, o corpo de Santo Dias,
também foi varado pela bala do soldado, colocado a servigo da repressio na
greve que entdo havia dos metaliirgicos em 79 (BERNARDINO, 1999).

Para Dom Anggélico, estar com o Movimento Operdrio contra a

Ditadura Militar era conscientemente algo vital, afirmando que:

[...] era integrante como bispo assistente da Pastoral Operdria na
Arquidiocese de Sdo Paulo, e os nossos militantes estavam muito presente
no Movimento Operdrio. Eu volto a insistir, nunca, ninguém da Ditadura
Militar teve argumento sério de que a Igreja estivesse envolvida em qualquer
coisa de violéncia, na questdo de enfrentamento com a Ditadura Militar.
Agora o nosso enfrentamento sempre foi com as armas da verdade, da justica,
na defesa da dignidade humana, da liberdade de expressdo, de manifestagdo,
isso era absolutamente cerceado. Ndo obstante isso, nds iamos a praca
coalhada de soldados com cdes, metralhadoras, nés simplesmente iamos d
praga, sim, para, na medida do possivel, manifestar que nés néo estdvamos
de acordo com a tortura, com a subserviéncia do Brasil aos militares. Nés
acreditamos nos ideais democrdticos (BERNARDINO, 1999).

Dom Angélico tinha uma posicdo bem peculiar no momento da
formacdo do Partido dos Trabalhadores, de certa forma, diferente das
assumidas por Dom Paulo, Dom Benedicto e Dom Anténio Celso. Ele
afirmou que acreditava equivocadamente ndo ser o momento adequado

para a cria¢do de um partido dos trabalhadores.
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[...] 0 Partido dos Trabalhadores inclusive, logo no inicio, eu fui convidado. Eu
me lembro ainda, estava naquela reunido que aconteceu em Barueri, estava o
Lula, Jacob Bittar, [...] Asliderangas do movimento operdrio estavam falando
do partido politico, eu até mudei a minha opinido, o meu palpite equivocado
entéo. Eu achava que historicamente ndo era o momento de se formar um
partido politico dos trabalhadores, porque talvez isso viria a diminuir a for¢a
do sindicato, mas eu acho que realmente estava equivocado, a organizagéo
dos trabalhadores em partido politico é uma forga, e devem ir por ai porque
a politica afinal de contas e a politica partiddria é a ferramenta importante
para a condigdo de reformas desse pais, Os partidos politicos comprometidos
com o povo e liderancas também da Igreja entraram e entraram de cheio tanto
nas cidades quanto na roga, na constitui¢do do Partido dos Trabalhadores
(BERNARDINO, 1999).

No entanto, a concepc¢io de autonomia estava muito clara a Dom

Angélico, tanto que se manteve neutro em relagdo a cria¢io do PT frente
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ao Movimento Operario:

[...] eu sempre respeitei, na minha formagdo académica, a independéncia do
movimento operdrio. Acho que ndo é missédo da Igreja e ndo foi felizmente
tutelar o movimento operdrio. Ele tem a sua autonomia como a Igreja tem
a sua autonomia, mas nds trabalhamos em parceria nas grandes causas
pendentes a promogdo da vida e da libertagio do povo (BERNARDINO,
1999)

Assim como os demais entrevistados, deixou claro que o interesse
da Igreja nas lutas contra a Ditadura era substancialmente uma questio
de promog¢io humana, como foi relatado por ele, de libertacdo do povo.
Dom Angélico tem claro que esse processo de libertacio® estd associado
a superacio de uma estrutura social historicamente definida, em que a
maior parte da populacdo é analfabeta politica e sofre com o processo de
massifica¢do das sociedades contemporineas, que impede e desacredita

na viabilizacdo dos processos participativos e democraticos:

¥ Terminologia vinculada a Teologia da Libertac¢do e a organiza¢io das CEBs.
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[...] eu acho que, na realidade, o povo brasileiro é um povo em geral ndo bem
politizado. Estamos a caminho, nds sempre sofremos ditaduras e jun¢es de
militares aqui. O processo democrdtico é lento, é historico, é paciente. Se nos
temos analfabetos aos milhares nesse pais, e os politicos nessa nagdo deram
ao analfabeto o direito ao voto e poucos se empenham na erradicagéo do
analfabetismo, [...] nds podemos dizer do analfabeto politico, como jd dizia
Brecht, o analfabeto politico realmente é de uma infelicidade muito grande,
e grande parte do povo brasileiro néo leu, na época. Como posteriormente a
memdria historica é muito curta, ndo leu o que estava acontecendo e durante
a ditadura os meios de comunicagdo estavam cerceados; homens, por exemplo,
da envergadura de Dom Helder Cdmara, durante anos néo puderam aparecer.
Tanto a imagem quanto o seu proprio nome ndo foi estampado nos meios
de comunicagdo social. Entdo ndo é téio simples que o povo realmente forme
a respeito dos acontecimentos uma ideia adequada e depois nés sabemos
que no Brasil o povo é realmente desinformado, ndo tem acesso a leitura,
assiste certos programas televisivos que realmente sdo direcionados [...]. No
panorama politico, apds o movimento militar, realmente muitos escindalos,
muita corrupgdo que faz com que haja certo desalento por parte da populagéo
a respeito do proprio regime democrdtico (BERNARDINO, 1999).

O final da década de 1970 foi um periodo de ebuli¢do politica e

social em Sao Paulo, tendo em vista o processo de “abertura politica” e as

paralisacdesoperarias. Assim,ndoperdendodevistaas CEBs (Comunidades

Eclesiais de Base), que desenvolveram nessa época uma forte campanha

de educa¢io popular, a qual estimulava a popula¢io a conquistar uma

maior participa¢do politica, promovendo questionamentos e cobrancas

sobre as mazelas a que estavam submetidas.

Nesse contexto, no qual se questionava o desenvolvimentismo

nacionalista dos militares e a estrutura politica em vigor,**

11

Marcava o pais com as mortes nas prisdes, a partir dos processos de repressio militar e torturas,
como, por exemplo, o assassinato do operario-grevista e militante da Pastoral Operaria Santo
Dias, no ano de 1979.
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a igreja certamente teve uma importante participagdo na transi¢do do
autoritarismo para o regime civil entre 1974 e 1985, [...] a atua¢io da
Igreja deu-se explicitamente no sentido da deslegitimacio do regime
e da mobilizacio de campanhas da CEB’s em favor de mudangas
(BRUNEAU, 1987, p. 31).

Incrementada pelo elemento religioso-cristio, a fala de Dom
Angélico estd de acordo com o processo de democratizag¢io e de mobilizacio

popular anteriormente indicado por Bruneau:

[...] eu acho que nds pacientemente devemos amar realmente a democracia,
alicercar a participagdo do povo. Ninguém é salvador da pdtria, é o povo
realmente que caminha. Aqueles que dirigem devem realmente caminhar com
0 povo e servir ao povo. Se hd alguém que merega estdtua publica nesse pais,
ndo sdo coronéis, ndo sdo autoridades eclesidsticas, ndo sdo marechais, é o
povo, é o povo brasileiro, este que realmente deve ser respeitado, e criarmos
como nés temos possibilidade de criar e isso é tarefa ainda hoje, um Brasil
realmente livre, livre politicamente. Hoje nés estamos muito atrelados ao
poder, ao império do primeiro mundo, tem decisées econdmicas que arranham
a nossa dignidade, a nossa divida externa, por exemplo, uma forma nova
de colonialismo e de escravidéo do nosso povo. Os juros sdo extorsivos, sGo
verdadeiros atos de pirataria em cima de nosso povo, da nossa nacionalidade.
Como nés precisamos de democracia também no aspecto econémico, é uma
vergonha que néo tenhamos nesse pais a democracia na terra, a participagéo
nos lucros. Uma democracia da riqueza e concentra cada vez mais nas mdos de
poucos, e nds vemos cada vez mais o povo apodrecendo por falta de moradia,
de escolas, de saude. Entdo, evidentemente, esse panorama ndo coincide com
os sonhos de Jesus. Eu coloco minha vida para a realizagéo desses sonhos
(BERNARDINO, 1999).

Ao contréario dessa perspectiva da “Igreja dos Pobres”, parte da
Igreja Catdlica representa classes sociais abastadas e com um perfil

conservador.!?

12 S3o claras e inumeréaveis tais diferencas oriundas das parcelas populacionais que as formam e dos

vinculos com o Vaticano.
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No entanto, é claro o caréter reformista desta institui¢io religiosa,
pois todas as mudangas apoiadas por ela giram em torno da sua ética
cristd, na qual se pode questionar o valor irrisério do saldrio, mas ndo
se questiona o modo de produgdo, em “que no limite, uma reforma de
todo o conjunto da sociedade pretende instalar o capitalismo reformado
ou sistema social cristio” (MANOEL, 1983, p. 55).

Podemos observar que parte da hierarquia da Igreja Catdlica
“carrega em si como um precioso legado de seu préprio passado”
(ROMANO, 1979, p. 251) uma busca da normalidade, avessa a desordem
que setores populares e progressistas articulam dentro e fora da sua
estrutura institucional.

Desse modo, a “Igreja nio deixa [...] de legitimar a apropriacio
privada quando esta é assegurada pela familia e pela cosmovisio crista”
(ROMANO, 1979, p. 252). Utilizando-se da anélise de Romano, por
mais que parte da Igreja Catdlica promova e preconize reformas, estara
buscando amenizar as expropriacbes do sistema capitalista, tentando
estabelecer limites suportdveis aos dominados em relacio a exploragio
capitalista, deixando clara a sua postura reformista.

As perspectivas divergentes da Igreja Catélica chegam a certa
convergéncia autoimposta que, no seu limite, pensa em integrar a maioria
das pessoas ao sistema capitalista, buscando a promo¢io de pequenos
proprietarios rurais, a diminui¢do da explora¢io e da marginalizacio
social, permitindo que a maior parcela da populacio, composta por
trabalhadores, “participe do desenvolvimento econémico” (ROMANO,
1979, p. 253).

CONSIDERACOES FINAIS

Tendo em vista a pesquisa exposta anteriormente como forma de
explicitar o instrumental tedrico-metodoldgico apresentado, é possivel
afirmar que, a partir das analises dos discursos orais de membros do
clero paulistano e da montagem do corpus, percebeu-se a ligacdo dos

entrevistados com os processos de “abertura politica” e redemocratizacio.
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Essa participa¢io do clero e dos movimentos populares nesses processos
foi resultado de um vinculo que se intensificava desde a década de 1960,
devido ao cerceamento aos movimentos de contestacdo e populares
realizados pelos militares.

Os clérigos paulistanos estiveram em relacio direta com a criagdo
do Partido dos Trabalhadores, a partir dos seus envolvimentos com as
organizagdes operdrias e ao suporte prestado ao movimento grevista dos
metalurgicos no final da década de 1970 e inicio da década de 1980.

Esse envolvimento do clero paulistano nas a¢bes contra a
ditadura permitiu que ficassem claras suas posturas politica, religiosa e
humanitéaria, as “marcas” deixadas pela violéncia e a dor da perda frente &
bestialidade da tortura usada pelos militares.

No que tange sobre o referencial tedrico-metodolégico, as
contribui¢ées das diferentes dreas para o planejamento do processo
de pesquisa com fontes orais superam o limite do viés positivista
(tradicional) no campo cientifico, quando ha o planejamento que permite
interpretar a base ideolégica do discurso oral do depoente e suas relagdes
com a materialidade do cotidiano social e as relagdes com os processos
histéricos, pessoal e coletivo (TRIVINOS, 2007, p. 162).

Nesse sentido, as contribui¢ées de Bakhtin (1986, p. 46) enderecam
que, a0 mesmo tempo em que as diferentes classes sociais utilizam-se da
mesma lingua, as palavras vivenciam a luta de classes. O pesquisador
deve, entdo, promover uma vigilancia epistemoldgica para perceber as
contradi¢ées intrinsecas nos discursos orais.

Sendo assim, é possivel concluir que as fontes orais trazem ao
investigador elementos ocultos no processo social, ndo evidenciados pelas
estratégias investigativas tradicionais. Ainda no campo epistemoldgico, a
partir dos recortes propostos pelo(a) pesquisador(a) hd a possibilidade de
nomear e privilegiar sujeitos que usualmente nio sio valorizados ou ndo
ganharam reconhecimento social em suas vidas, contemplando, dessa
forma, a producdo de um novo saber no campo das Ciéncias Humanas e

Sociais.
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APENDICE |

Roteiro de Entrevistas SemiEstruturado para pesquisa oral
Laboratério de Estudos sobre as Religides e Religiosidades
UEL

Na abertura da entrevista falar o dia, més e ano elocal da entrevista.
Nominar quem é o entrevistador e se tem mais alguém presente, além do
depoente.

Indicar que a entrevista faz parte do Projeto Integrado Laboratdrio
de Estudos sobre as Religides e Religiosidades, vinculado a UEL e faz parte
do processo de avaliagdo da disciplina especial Ditadura Militar (1964-
1985) e religides e do Projeto de Ensino de Sociologia das Religides no
segundo semestre de 2010, sob orienta¢io dos professores Claudia Neves
da Silva e Fabio Lanza e versara sobre a tematica (indicar qual a temadtica

do seu recorte de pesquisa: Ditadura Militar e Religides)

A) DADOS PESSOAIS

Nome completo

Ano de nascimento

Cidade de origem

Quando mudou para Londrina ou regido?

Qual a sua formacio escolar/académica?

Qual denominagio religiosa que estd vinculado(a)?

Esteve vinculado a outra denominac¢io religiosa anteriormente? Qual
(is)? Quando?

O que motivou a mudanca de denominagio religiosa?

Quando foi que entrou no seminéario ou convento (Se for do clero catdlico)?
Ou Como foi sua vinculagdo com a formacio e lideranca religiosa?

Quando passou a exercer (cargo, fung¢do ou mandato) religioso?

B) MILITARES NO GOVERNO (1964 - 1985)

Vocé residia em Londrina na época do Governo Militar?
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Como foi o Governo Militar para a cidade?

Como foi o relacionamento da (Nome da Denominagio religiosa
selecionada por vocé) com o Governo Militar em Londrina?

Vocé conheceu algum episédio ou situagio envolvendo os membros da
sua denominacio religiosa ou de outras denominacées com a Policia ou os
representantes do Governo Militar?

Lembra-se de alguém que poderia indicar para outras entrevistas?

Em sua opinido a (Nome da Denominagio religiosa selecionada
por vocé) em Londrina, teve uma postura de resisténcia, de apoio, ou de

indiferenca ao regime?

Encerrar agradecendo a disponibilidade do entrevistado.

Orientac¢des Gerais: ndo esquecer de pegar assinatura para autorizagio de
Cessio da Entrevista ao Centro de Documentacio e Pesquisa Histérica da
UEL, quando entrar em contato esclarecer que a pesquisa ird compor o

acervo oral e ficara disponivel para futuras pesquisas.
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A construgdo histérica da Teologia da Libertagio e seu
desenvolvimento na América Latina, e também as CEBs no Brasil e em
Londrina, exige uma contextualizagio necessdria a fim de demonstrar
uma conjuntura social, econémica e politica que favoreceu seu
aparecimento, e para real¢ar a situacdo da realidade em que se encontrava
o povo Latino-Americano. Na América Latina, podemos observar uma
sucessdo de golpes militares a partir da década de 1930, intensifica¢do dos
movimentos sociais e guerrilhas e a percep¢io de uma legitimidade em
crise do sistema politico que desencadeou transformac¢bes importantes
na estrutura de muitos paises latinos.

Dentre essas mudancas ocorridas na América Latina, parte
dos bispos, clérigos e leigos ndo ficaram alheios a esta situacio, isto é,
percebe-se algumas alteragées profundas no interior da Igreja Catélica
que estdo relacionadas diretamente com o Concilio Vaticano II (1962-
1965), com a Conferéncia dos bispos latino-americanos em Medelin, no
México (1968), e Puebla, na Colémbia (1979). Esses acontecimentos vao
impactar sobremaneira a realidade dos cristdos vinculados a Instituicio,
por meio de seu renovado aspecto diante do mundo.

Pode-se destacar também a situacio brasileira logo apés a crise
que aprofundou as desigualdades entre as classes, em que os sucessivos
governos democraticos passaram pela presidéncia com suas formas de
administragdo peculiares até o ultimo deles (Jodo Goulart), que recebeu
o Golpe de Estado por parte dos militares, iniciando, assim, a Ditadura
Militar (1964-1985) e descrevendo um cenério politico comandado por
generais militares. E neste contexto que o Parana, como todos os outros
estados brasileiros, carrega um histérico de violéncia militar ndo menos
importante em relacio aos outros estados, no qual serd aqui abordado
para que possamos ter um maior conhecimento da atua¢io do governo

militar no sul do pais.
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1 O CONTEXTO LATINO-AMERICANO

Apés a crise de 1929, o mundo mergulhou em uma depressio,
principalmente econémica, que deixou a mostra toda fragilidade da ordem
mundial, no qual a América tentou se inserir de maneira tio intensificada,
e, por conta desse elo, ndo ficoulivre de colapso na economia, de catastrofes
sociais e das seguidas crises no campo politico que foram suficientes para
transformar o cendario latino-americano, juntamente com as economias
mundiais que jamais voltaram a ser as mesmas.

Uma das modificagbes ocorridas na América Latina, logo apds a
crise, foi sua relagio com os centros econémicos, que durante o século
XIX baseavam-se na producio priméria e desempenhavam a funcio de
fornecedores e também de consumidores de produtos industrializados.
As politicas de comércio entre a periferia e as metrépoles se alteraram de
forma que houvesse uma queda na importacio dos produtos primérios
vindos dos paises periféricos, fazendo com que a declinacdo de seus
precos fosse uma realidade, ocorrendo ai uma degrada¢io dessas regides.

Donghi (1975, p. 214) indicou um dos problemas importantes das

crises que atingiram os paises latino-americanos,

[...] no 4mbito desses fatos, a crise e as medidas inventadas para
combaté-la nio deixam de ter amplas conseqiiéncias. A crise, ja por
si, era uma causa da diminui¢io no ritmo do processo orientado para
a monocultura de exportacio, ji que ndo dizia respeito apenas aos
pre¢os, mas também ao volume de demanda; por outro lado, comega-
se a enxergar na monocultura uma das principais responsaveis pelas
dificuldades em que se debate a América Latina [...] A diversificacdo
torna-se uma palavra de ordem acolhida por todos; e se comeca a fazer
tentativas — com resultados diversos e geralmente modestos — para

estimula-la.
Outros paises também passaram por diversas crises econdmicas,

sociais e politicas, como a Argentina, Chile, Costa Rica, Venezuela e Peru.

No entanto, estes casos nio serdo descritos e analisados, mas indicam o
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panorama geral no qual se encontrava a América Latina e sua relagdo com
os paises europeus.

Foram destacados alguns exemplos de que a América Latina se
achava tomadaporalteracdes consideraveis em suas estruturas econémica,
financeira, industrial e social, abaladas por essas transformacdes que
modificaram a sua realidade, fazendo com que parte da Igreja, no
contexto anteriormente observado, tomasse uma decisdo na crise que
se configurou em meio a uma conjuntura vista nas suas mais diversas

categorias, fossem elas sociais, econémicas ou politicas.

2 0 CONCILIO VATICANO II (1962-1965)

Em contraste com a conjuntura econémica mundial, percebeu-se
as intensas transformacdes econdmicas, politicas e sociais, ocorridas nas
relacdes entre os paises da América Latina e com os paises da Europa
desde a grande crise mundial de 1929, um momento em que cada pais
teve que lidar internamente com seus problemas.

Algreja Catolica, ou parte dela, deparou-se com esse cendrio, no qual
estava inserida, prevendo que esses desafios precisavam ser enfrentados,
para isso uma mudanca na sua estrutura seria necessaria. Neste contexto,
inicia-se o Concilio Vaticano II (1962-1965), ou seja, a reuniio de bispos
de todos os continentes com o intuito de encontrar novos caminhos para
reformar a liturgia, a renovagio espiritual e pastoral da Igreja Catdlica.

Pode-se verificar que os bispos latino-americanos tiveram papel
de consideravel importancia nesse processo de elaboragdo do Concilio
Vaticano II, uma vez que o episcopado brasileiro, com a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), constituidas desde 1952, e o
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), desde 1955, direcionou
o Concilio para que sua formula¢io se encaminhasse para uma prética ja
em curso e nio ficasse somente na doutrina.

Outra importante experiéncia ja vivenciada pela Igreja Catélica
no Brasil foi a A¢do Catodlica, que desde os anos 1930 ji levantava

questionamentos a respeito da fome e do subdesenvolvimento, e ainda
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do carater ideolégico semelhante ao das Comunidades Eclesiais de Base,
ou seja, a responsabilidade do cristdo no que concerne a questio politico-
social para o combate da desigualdade e defesa da liberdade dos oprimidos
e marginalizados.

No Brasil, a Igreja procurou aplicar a reforma do Concilio Vaticano
IT de forma imediata em todos os seus grandes aspectos, resultando em
cursos, conferéncias, encontros, centros de formacgéo e nas multiplicagdes
de publica¢bes que se espalharam por todo pais. Contudo, no balan¢o
inicial, pode-se argumentar, assim como faz Beozzo (1985, p.14) ao

discorrer que

[...] o balanco apresenta-se positivo e tanto a igreja do Brasil como as
igrejas da América Latina ganharam um rosto préprio, fizeram seu
préprio caminho, consolidaram sua experiéncia eclesial, reataram
com suas proprias raizes, produziram sua renovacio, tanto na vida
das comunidades como dos religiosos e sacerdotes, principiaram a
elaboragio de uma reflexdo biblica e teolégica que desse razdo aos

passos e a fé do povo de Deus.

Dentre todos esses fatos ocorridos, neste periodo de 17 anos
(1962-1979), a Institui¢do Catodlica foi profundamente influenciada pela
nova maneira de olhar para a América Latina, destacando-se a interacio
de parte da Igreja do Brasil, que foi consideravel, as novas diretrizes do
Concilio, somadas as discussdes de Medellin (1968) e Puebla (1979).
Entretanto, assumir esse compromisso pelos pobres ndo deixou de trazer
consequéncias pela oposicio que resolveu adotar, isto é, a sua posicdo
desfavoravel a uma conjuntura politico-econémica e social cada vez

menos igualitéria.
2.1 Medellin (1968)
O Concilio Vaticano II ja pode ser visto como uma reflexdo mais

atenta sobre arealidade dos problemas da América Latina, a qual, passados

muitos anos, pediu uma observac¢io mais aproximada da Igreja. Dessa
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forma, os bispos latinos contribuiram enormemente para que os rumos
do Concilio fossem na direcdo de uma pratica concreta, fugindo de um
subjetivismo doutrinal, assim, a Igreja se colocou como corresponsavel
pela conscientizac¢io junto aos oprimidos.

Neste contexto, segundo Andrade Filho (1982), era preciso refletir
sobre os desdobramentos das conclusées do Concilio Vaticano II (1962-
1965) na América Latina. Foi nesse momento que os bispos latinos
pensaram em organizar no continente uma conferéncia que pudesse
trazer a luz para o povo latino a experiéncia vivenciada nos anos que se
seguiram aos primeiros momentos do Concilio. Comegaram-se entio os
preparativos para a II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano
em Medellin, no ano de 1968, na Colémbia, com a participacio do Papa
Paulo VI.

Nesta Conferéncia, ficou evidente o chamado a libertagio do
homem latino e a identificacdo da Igreja Latino-Americana no processo
de transformacio de todo um povo, tomou parte junto aos homens
injusticados primeiro com a sua conscientiza¢do, para que desse modo
tivesse noc¢io de sua posi¢io no espago que ocupava, e depois pela
percep¢io da marginalizacio na qual foi langado. A partir dai, parte dessa
Igreja, numa dinimica transformadora, empreendeu objetivamente uma
etapa de constru¢io de uma nova sociedade livre de toda opressio, como

podemos perceber na obra de Francisco Andrade Filho (1982, p. 35):

[...] A “conscientizacio” foi a primeira etapa na tarefa de libertacio
na busca de uma transformacio da situacio latino-americana. Neste
processo, unido de teoria e prixis — desalienante e libertadora, o
homem oprimido percebe e modifica sua relacio com o mundo e com os
outros homens. Passa de uma “consciéncia ingénua” a uma “consciéncia
critica”. O oprimido “extrojeta” a consciéncia opressora que nele habita,
adquire conhecimento de sua situagdo, encontra sua prépria linguagem
e torna-se ele préprio, menos dependente, mais livre, comprometendo-

se na transformacio e constru¢io da sociedade.
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Nesse sentido, houve o reconhecimento, em Medellin (1968), das
estruturas causadoras da dependéncia econémica, politica e cultural, que
se deu no nivel dos paises dominantes que mantiveram a supremacia
tecnoldgica e cientifica a seu favor, e o aprofundamento da dependéncia
dos paises periféricos. Viu-se por este lado a propaga¢io de uma injustica
que promovia a degradacio da populacio latina e a chamada “violéncia
institucionalizada”, a qual coibia os direitos mais fundamentais, por isso,
“A partir de Medellin a op¢io pelo pobre tornou-se a expressio de fé do
cristdo. A solidariedade com o pobre, o compromisso com a libertagdo
das classes exploradas, a entrada no mundo da politica, levaram a uma
releitura do evangelho” (ANDRADE FILHO, 1982, p. 42).

2.2 Puebla (1979)

Em Puebla, no México, ocorreu de janeiro a fevereiro de 1979 a Il
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, com a presenca do
papa Jodo Paulo II, cujo tema era “A evangelizacio no presente e no futuro
da América Latina”.

Bispos foram nomeados para a elabora¢io de um documento que
direcionou a III Conferéncia de Puebla, encabecada por Dom Aloisio
Lorscheider,’ um dos presidentes da comissio redatora do documento de

trabalho, caracterizado da seguinte forma:

[...] O documento de trabalho (DT) foi previsto como um instrumento
de ajuda A criatividade dos participantes da III Conferéncia Geral. Ndo
quis o DT ser uma espécie de documento-base que os bispos discutissem
propondo emendas. O DT s6 quis sintetizar principalmente o que os
episcopados haviam trazido [...] O DT era um esfor¢o mais para ilustrar

0 que estava acontecendo na vida da Igreja de nossos povos; quais seus

Dom Aloisio Lorscheider nasceu na Fazenda Timbauba, municipio de Pombal, hoje Condado,
Paraiba, no dia 28 de julho de 1905. Fez seus primeiros estudos na cidade de Serra Negra,
Rio Grande do Norte. Entrou para o Seminario de Jodo Pessoa no dia 4 de marco de 1918,
terminando ali os cursos de Humanidades e Filosofia em 1924, tendo seguido para Roma, onde
fez os primeiros anos de Teologia. No fim de 1972, no decurso da XIV Assembleia do CELAM,
foi eleito vice-presidente deste organismo, sucedendo pouco depois a Dom Eduardo Pironio, na
presidéncia do 6rgdo. Ver site <http://www.arquidiocesedefortaleza.org.br/ig_hist2.asp?pg=3.>
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problemas; suas expectativas, seus anseios; quais as possiveis op¢des e
linhas de agio pastoral para a evangeliza¢io no presente e no futuro da
América Latina (PUEBLA apud ANDRADE FILHO, 1982, p. 66-67).

O documento foi enriquecido pelas novas perspectivas e
contribuicées das Igrejas de todo o continente e finalmente aprovado,
sendo diferente do DC, que se distanciou das situa¢des reais e concretas da
realidade do povo latino-americano, nio se tratava de simples teorizacio,
mas se deu numa praticidade buscada na histéria latino-americana.

Dentro desse novo documento, uma das criticas é direcionada
ao liberalismo capitalista que aumenta as desigualdades entre os ricos
e os pobres, e, em consequéncia, acabou resultando também em custos
sociais para as classes mais desfavorecidas e ressaltou a despreocupacio
dos poderes governamentais com o bem comum devido a sua associagdo
com outros grupos de poder, conforme analisou Andrade Filho (1982).
Nesse sentido, ocorreu uma desaprovagdo do conjunto politico latino que
fomentou as diferencas interclasses e, no contexto mais global, assumiu
o homem como um instrumento que visava ao fim ultimo de aumento da
riqueza no interior de uma “ditadura do imperialismo internacional do
dinheiro” (ANDRADE FILHO, 1982, p. 68).

Outras criticas sdo direcionadas ao modelo marxista como forma
de apontar suas falhas mediante sua aceitacio parcial ao modelo cristdo
da questio social, mas que nio serio aqui aprofundadas. E interessante
partirmos para um outro foco, em que o DT criticou a ideologia da
seguranca nacional, na qual o autor destacou que essa ideia apareceu
“como uma necessidade para fazer calar o clamor dos oprimidos e
favorecer os grupos que detém a concentra¢io da riqueza” (ANDRADE
FILHO, 1982, p. 75).

Essa ideologia tem sua funcio principal na luta contra o modelo
econdmico e politico comunista, que tinha como pretenséo a instauragio
da ditadura do proletariado. A seguran¢a para manter a politica da
propriedade privada, dos interesses privados, era a politica global de
cada uma das partes dos dois paises que travaram lutas pela hegemonia

no mundo moderno: Estados Unidos da América (EUA) e Unido das
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Republicas Socialistas Soviéticas (URSS). Neste contexto, a posicdo de
parte da Igreja em alguns pontos do documento deixou transparecer sua

visdo equivocada acerca da ideologia da seguranca nacional.

[...] Podem surgir circunstancias ocasionais na vida de uma nagio que
desorganizem ou cheguem a paralisar o funcionamento normal das
institui¢des sociais e dos 6rgios do Estado. As diversas comunidades
ou grupos representativos da sociedade podem chegar a um estado de
desentendimento ou de segregacio que impossibilite a convergéncia
dos esforcos comuns para o beneficio da nacdo. Nesses momentos, as
forcas armadas corresponde, legitimamente, intervir para restabelecer
a ordem e permitir o funcionamento normal das institui¢des nacionais
(PUEBLA apud ANDRADE FILHO, 1982, p. 78).

Alguns bispos colocam como indispensaveis a seguranc¢a para o bem
comum, na garantia da soberania nacional, a tranquilidade publica e o
gozo dos direitos essenciais das pessoas e institui¢des. Assim, percebemos
as opinides divergentes acerca das ideologias e seus equivocos no interior
do DT em relagdo a apura¢io dos problemas da América Latina e 4 luta por
sua liberta¢do na relagio com a fé cristd, como se pode notar da percepcio
de Andrade Filho (1982, p. 82):

[...] A temaética de libertagido no documento de trabalho ndo aparece com
aquela riqueza da teologia latino-americana de liberta¢do. O conceito
de libertagio nio exprime as aspira¢des das classes sociais e dos povos
oprimidos. No sublinha o aspecto conflituoso do processo econémico,
social e politico que os op0s as classes opressoras. Aqui, a libertacio
nio aparece como exigéncia do desdobramento de todas dimensées do

homem.

Pode-se constatar na III Conferéncia em Puebla (1979) que houve
algunspontosde conflitorelacionados a temasimportantes que precisavam
ser discutidos, como foi o caso da proximidade da Igreja Catélica com os
métodos cientificos marxistas que, como dito anteriormente, foi visto

como valido para o estudo da realidade social em que se achavam os povos
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da América Latina. Isso ndo implicava necessariamente a perda da fé do
cristdo, masfoiumaferramentaimportante e eficaz, mais do queadoutrina
social podia oferecer, e as criticas ndo foram poupadas quando se tratava
de conceber a ideologia marxista como um todo, havendo o entendimento
por parte dos bispos conferencistas que o enriquecimento da coletividade
nio teria um “desfecho” satisfatério, pois os problemas permaneceriam,

assim como em qualquer outro modelo politico-econémico.

3 TEOLOGIA DA LIBERTA(;AO

Deste movimento, fazem parte amplos setores internos e externos
da Igreja Catdlica, como padres, ordens religiosas, bispos, movimentos
religiosos laicos (jovens trabalhadores cristdos, Juventude Universitaria
Crista, Acdo Cat6lica), intervencdes pastorais de base popular (pastoral
operaria, pastoral camponesa, pastoral urbana) e as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs).

A Teologia da Libertag¢do (TdL) surgiu num contexto em que parte
da Igreja Catodlicalatina passou a observar ao seu redor o estado deploravel
em que se encontravam seus “filhos”, uma realidade de pobreza extrema,
agravada pela opressdo das ditaduras militares latino-americanas. Na
concepgao teoldgica, e reflexdo a luz da palavra de Deus, tais condi¢des ndo
podiam ser permitidas no cotidiano do povo, que sofria constantemente
com uma estrutura econémica que nio integrava, mas que os explorava e
os espoliava, somados aos abusos do poder politico.

A proposta teoldgica da libertacio indicava ser necessdria a
libertagdo em todos os ambitos, social, politica e econémica, para que
o ser humano, e n3o sé o cristdo catélico, pudesse desfrutar de uma
libertacio integral. Para isso, havia a necessidade de que se reconhecesse
a propria realidade na qual estava inserido, a mobilizacdo consciente era
fator de suma importancia para que pudesse conquistar a sua liberdade e
transformar o meio ao qual estava condicionado.

Podemos observar e inferir que a no¢ao empregada para entender o

contexto da situagdo latino-americana extrapolou as barreiras nacionais,
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por entender que o conjunto dos paises latinos estava na dependéncia,
mediante as politicas externas imperialistas, permitindo, neste sentido,
um novo enfoque, como enfatiza Luis Eduardo Wanderley (2007, p. 80):
“[...] Nos anos 60, irrompe um novo ponto de vista, o subdesenvolvimento
como subproduto histérico do desenvolvimento de outros paises, as
relagbes centro e periferia, os paises latino-americanos vistos como
origindrios e constitutivamente dependentes”.

Assim, o desenvolvimento auténomo dos paises latino-americanos
ficou comprometido dentro de um sistema politico capitalista excludente,
no qual se percebe uma espécie de neocolonialismo, em que os paises,
diante das politicas liberalizantes de abertura de mercado exportador
e importador, acabam por se posicionar num cenério economicamente
desvantajoso de competicdo no mercado internacional, estando sempre
em desnivel em relacio as poténcias mundiais.

Ao pensarmos nessa perspectiva, entendemos um pouco mais do
“renovado papel” e do exercicio da Instituicio Catdlica com a Teologia
da Libertacdo no meio da sociedade brasileira, na busca das causas do
problema real, e a procura pela solugdo mais eficaz para o compromisso de

um verdadeiro projeto de libertacio.
3.1 As Comunidades Eclesiais de Base

Uma das formas de organiza¢io encontradas dentro da TdL sio
as Comunidades Eclesiais de Base, que, nas palavras de Leonardo Boff
(1986), pode ser compreendida e bem sintetizada como “povo oprimido
que se organiza para a libertacdo” (tema do encontro intereclesial das
CEBs em abril de 1981).

As CEBs espalharam-se por boa parte das periferias do territério
nacional como um movimento organizado para libertar os oprimidos
social, econémico e politicamente e amenizar a pobreza que atingiu toda a
Ameérica Latina. Para entendermos a caracterizacio do que vem a ser base,
veremos como é definida por Clodovis Boff (apud WANDERLEY, 2007, p.
48):
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[...] Base é o povo (entendido sempre aqui em contraposi¢do as classes
privilegiadas). Sdo os que se situam embaixo da pirdmide social e que
a sustentam com seu trabalho. So os que estido excluidos do sistema
(de suas vantagens), mas que estdo ao mesmo tempo e dialeticamente

integrados nele como for¢a de produgio atual ou potencial.

Em outras palavras, pode-se pensar as CEBs na sua forma mais

pratica.

[...] A comunidade de base é um pequeno grupo de vizinhos que
pertencem a um mesmo bairro popular, favela, vila ou zona rural, e que
se reinem regularmente para ler a Biblia e discuti-la 4 luz da sua prépria
experiéncia de vida. As CEBs fazem parte de uma diocese e tém liga¢oes
mais ou menos regulares com os agentes pastorais: padres, religiosos
e, sobretudo, religiosas. Pouco a pouco, os debates e as atividades da
comunidade se ampliam, geralmente com a ajuda do clero progressista,
e ela comeca a assumir tarefas sociais: lutas por habitagio, eletricidade
e dgua dentro das favelas, luta pela terra no campo. Em alguns casos a
experiéncia dessas lutas conduz a politizacio e a adesdo de inimeros
animadores ou membros das CEBs aos partidos de classes ou as frentes
revolucionérias (LOWY, 1991, p. 46).

Podemos inferir que as CEBs no Brasil comecaram com objetivos
simples, de reunir a comunidade para discutir o seu cotidiano e vivéncia
pautada no livro sagrado, mas logo foram alcan¢ando objetivos maiores,
mais préticos e politicos. Neste contexto, o advento das CEBs uniu o povo,
conscientizando-o da sua situa¢io, mobilizando-o, dessa forma, para
lutar contra as mazelas do sistema capitalista opressor, este tido como a
“raiz de todos os males”, segundo Wanderley (2007).

Portanto, a Instituicio Catdlica, motivada pela Teologia da
Libertacio e as CEBs, promoveu importantes mudancas para alcangar,
segundo alguns dos seus objetivos, a liberdade e a democracia. Para tanto,
as pastorais funcionaram como gestos concretos desta a¢io, juntamente
com os movimentos de base, como a Ac¢io Catélica, que contribuiu

para importantes conquistas, como a formac¢io do partido politico com
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ideologia socialista (Partido dos Trabalhadores — PT), de acordo com
Lowy (1991).

Muitos outros fatores poderiam ser destacados e aprofundados
na conjuntura dos acontecimentos politicos e sociais que demarcaram
o cendrio brasileiro, contudo, torna-se mais expressivo quando se olha
para uma sociedade que toma consciéncia de si, de sua prépria realidade,
e abraca as possibilidades para sua transformacio, ainda que em um
cendrio politico desfavoravel, como a organizacio de uma parte da
sociedade brasileira que buscou sua liberdade, principalmente politica,

ante a Ditadura Militar opressora.

3.2 Breve Contexto da Ditadura Militar (1964-1985) no Brasil e
no Parana

Cada estado possui suas particularidades mediante o contexto da
Ditadura Militar (1964-1985) no Brasil, e, em alguns momentos, algumas
das regides deste pais, em maior ou em menor grau, foram palcos de
intensas perseguicdes e acontecimentos que ficaram gravados na meméria
de muitos cidaddos que sofreram com a violéncia institucionalizada desse
estado.

Né&o é objetivo principal deste trabalho tracar um panorama geral
de todas as regides do pais, mas sim de limitar a uma regido. Portanto,
é importante ressaltar dentro do estado paranaense algumas das
peculiaridades do periodo da Ditadura Militar (1964-1985) para entio
chegarmos a regido propriamente dita.

No ano de 1994, tivemos no Brasil a criagdo de uma lei que
beneficiou os perseguidos e exilados politicos, na qual o entio presidente
da Republica, Fernando Henrique Cardoso, por meio da Lei Federal n.
9140 de 4 de dezembro de 1995, de sua autoria, decidiu indenizar os
vitimados e suas familias, no reconhecimento do Estado, pelos danos (de
toda ordem) causados pelos agentes publicos estatais, e ao reconhecer

como mortos os desaparecidos entre 1961 e 1979, segundo nos relata
Calciolari (2006).
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Essa lei da Unido é seguida no ano de 1995 pela cria¢ido da lei
n. 11255, no estado do Parand, por iniciativa do deputado estadual
Beto Richa, aprovada trés anos depois com o objetivo de preencher as
lacunas deixadas pela Lei Federal e responsabilizar e reconhecer que o
estado do Parand, por meio de seus érgios e agentes publicos, detivesse e
acusasse pessoas por envolvimento e participa¢io em atividades politicas
entre 1961 e 1979, e a partir dai efetuar o pagamento de indeniza¢ées
(CALCIOLARI, 2006, p. 96-97).

Enfim, para todos esses fatos ocorridos a partir de 1994, com a
lei federal de indenizacio, tiveram alguns pontos no passado que foram
os geradores disso tudo, e que, segundo as pesquisas e cruzamento de
dados realizados por Calciolari (2006), pdde-se identificar trés periodos
importantes nos quais houve o agravamento e recrudescimento da
violéncia por parte do estado do Parand para com os envolvidos em

“politica subversiva”.

Assim, nosso tempo de memodria estd localizado em 1964, quando foram
mais de 300 prisdes em todas as regides do Estado, conforme dados
contidos em matéria da Revista Panorama de maio de 1964. Destes,
48 ex-presos politicos protocolaram seus dossiés. Em 1970, no auge da
repressio no pais pds-Ato Institucional n°® 5, temos um volume expressivo
de prisées. J4 em 1975, o elevado nimero de prisdes é justificado pela
realizacdo das operagées Marumbi e Barriga Verde[...] Segundo ojornalista
paranaense Milton Ivan Heller, ndo hd um levantamento preciso sobre
o numero de prisdes efetuadas pela operagdo Marumbi. Heller cita um
levantamento do Comité londrinense pela Anistia e Direitos Humanos
que registrou entre 1964 e 1969 a ocorréncia de 2726 prisdes no Parana,
sendo que somente a partir de 1975 houve mais 975 deten¢ées (HELLER
apud CALCIOLARI, 2006, p. 45-47).

A opera¢io Marumbi foi uma das a¢des repressivas mais violentas
ja praticadas pelo estado do Parand, em um momento em que o pais seguia
um caminho inverso no contexto de inicio de abertura politica, logo ap6s

o acontecimento da morte do jornalista Wladimir Herzog e do operario
Manuel Fiel Filho.
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E para onde iam esses presos politicos? Havia muitos lugares
espalhados por todo o Parand, com uma concentra¢io na capital, Curitiba,
como identifica Calciolari (2006, p. 168-176):

[...] O destino desses prisioneiros eram os prédios publicos espalhados
pelo Estado. Para os que eram presos em Curitiba, a Prisdo Proviséria de
Curitiba (Ahu), era o principal local. Outras alternativas eram o Quartel
General da Policia Militar na praga Rui Barbosa, o Dops na rua Jodo
Negrao, o Hospital Militar no alto da rua Vicente Machado, a antiga sede
da Policia Federal na rua Carlos Cavalcanti e o Comando da 5° Regido
Militar, antigo CPOR (Centro de Preparacio de Oficiais da Reserva) na
Praca Osvaldo Cruz, onde atualmente é o Shopping Curitiba. Outro
endereco era o Presidio Feminino Piraquara, na regido metropolitana de
Curitiba [...] temos os locais onde ficavam os prisioneiros distribuidos
pela sede das micro-regides: Foz do Iguacu (Batalhio de Fronteira de
Foz), Apucarana (30° Batalhio de Infantaria Motorizada) e Ponta
Grossa (13° Movimento de Infantaria). Nas cidades onde nio havia
um regimento do exército, as delegacias e cadeias municipais serviram
de alternativa, até que os presos fossem liberados ou transferidos para
Curitiba.

Esses “lugares de memoéria”, para alguns grupos de pessoas, tém
sentido mais profundo, isto é, aquelas que estiveram presas e em contato

direto com esses locais publicos naquele periodo.

4 MEMORIA E HISTORIA

Quando os historiadores, por meio de seus métodos, trazem a
tona a histéria de um povo, de uma nagio, temos que compreender que
existe quase sempre um embate entre o que deve ser lembrado e trazido
para a “superficie” da histdria nacional e o que deve ser evidentemente

esquecido e silenciado, como coloca Michael Pollak (1989, p. 4),
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[...] Ao privilegiar a andlise dos excluidos, dos marginalizados e
das minorias, a histéria oral ressaltou a importincia de memorias
subterrineas que, como parte integrante das culturas minoritarias e
dominadas, se opde & “Memoria oficial”, no caso a meméria nacional.
Num primeiro momento, essa abordagem faz da empatia com os grupos
dominados estudados uma regra metodoldgica e reabilita a periferia e
a marginalidade [...]. Por outro lado, essas memorias subterraneas que
prosseguem seu trabalho de subversido no siléncio e de maneira quase
imperceptivel, afloram em momentos de crise em sobressaltos bruscos

e exacerbados. A memodria entra em disputa.

Pode-se inferir, no entanto, essa tentativa frustrada de operar
um esquecimento da memoria dessa minoria que nio se concretizou em
éxito, no maximo a tentativa de silenciamento, que nio foi suficiente
para conter completamente o avanco dessa memoria que hora ou outra
aparece para contrapor e confrontar a suposta estabilidade da memoria
dita oficial.

Desse modo, alguns documentos tornaram-se memorias
subterrineas num periodo em que a memodria oficial dominante era a
dos militares, prevalecendo com forca e rigor e silenciando a memoria
“marginal” de um grupo minoritario, acuado pela repressdo, e que nem
sequer podia expor sua condi¢do de perseguido.

Mas, nesse sentido, ao pensarmos na discussido que Pierre Nora
(1993, p. 9) faz acerca da relagio entre Histéria e memoria, percebemos

uma certa precariedade no processo de investiga¢do, como ele diz,

[...] A histéria é a reconstru¢io sempre problemdtica e incompleta
do que nio existe mais. A memdria é um fenémeno atual, um elo
vivido no eterno presente; a histéria, uma representacio do passado.
Porque é afetiva e magica, a memoria nio se acomoda a detalhes que
a confrontam, ela se alimenta de lembrancas vagas, telescépicas,
globais ou flutuantes, particulares ou simbdlicas, sensiveis a todas as
transferéncias, cenas, censuras ou proje¢des. A histéria porque operagdo
intelectual e laicizante, demanda anélise e discurso critico. A memoria

instala a lembranca no sagrado, a histéria a liberta e a torna sempre
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prosaica. A memoria emerge de um grupo que ela une, o que quer
dizer, como Halbwachs o fez, que ha tantas memorias quantos grupos
existem; que ela é, por natureza, multipla e desacelerada, coletiva, plural
eindividualizada. A histéria, ao contrério, pertence a todos e a ninguém,
o que lhe d4 uma vocagio para o universal. A memoria se enraiza no
concreto, no espago, no gesto, na imagem, no objeto. A histdria s6 se
liga as continuidades temporais, as evolugdes, e as relacdes das coisas. A

memoria é um absoluto e a histéria s6 conhece o relativo.

Neste ponto, entretanto, Pierre Nora (1993) reforca esse cariter
diferenciado da memoéria para com a histdria, e defende que a memoria
se alimenta de lembrangas, ainda que vagas e pouco apegada a detalhes,
enquanto a histéria se ocupa intelectualmente das anélises criticas do
discurso do sujeito, do qual advém sua vocac¢io para o universal.

Portanto, a anélise dos depoimentos se pautard naquilo que vai
em direcio a uma afinidade entre a memodria e a histdria, respeitando
os limites e as condi¢ées atuais da realidade de cada depoente, mas,
ao mesmo tempo, procurar-se-4 manter uma constincia na vigilancia
epistemoldgica ao analisar os discursos captados. Para tanto, um dos
estudos a ser seguido na conducio do presente trabalho de monografia é

o de Helenice R. da Silva, baseado em Ricoeur:

[...] Na relacdo da memoria A histdria, Ricoeur detecta a verdade como
sendo o elemento comum entre ambas. Segundo esse autor, a busca do
passado (caracteristica da anamnese aristotélica), visando a exatid&o,
a fidelidade, a verdade, tende a invalidar a idéia, falsamente admitida
na tradi¢do filoséfica, da equivaléncia da memoria & imaginagio. Se
esta ultima se identificasse com o irreal e a ficgio, a memoria, apesar
de sua fragilidade e de seus enganos, visa, ao contrario, a fidelidade e a
verdade. A histéria reencontra, entdo, a memoria nessa sua ambicdo da
verdade [...]. No entanto, em razio mesmo de sua funcio critica, cabe
a histéria remediar e corrigir, a0 mesmo tempo, as fragilidades e os
abusos da memoria (SILVA, 2002, p. 431).
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Assim, os meios e as ferramentas pelos quais esse projeto buscara
o entendimento do que representou a Teologia da Libertagdo e as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) na regido de Londrina durante a
Ditadura Militar (1964-1985) estdo expostos, e por meio deles tentar-
se-4 garantir o miximo de fidelidade possivel, mediante as entrevistas
concedidas por esses sujeitos histéricos que carregam consigo um pouco
da memoria da cidade de Londrina.

Como método de andlise dos depoimentos desses sujeitos, o
presente trabalho conta com as contribui¢ées da Andlise do Discurso
(AD), nas reflexdes realizadas por Ana Cleide Chiarotti Cesdrio e Ana
Maria Chiarotti Almeida (2010), que se basearam, por sua vez, nas
discussées dos fundamentos teérico-metodolégicos de Michel Pécheux,
de linha francesa.

Discutidos esses métodos, convém falar do processo de acolhimento
dos depoimentos via entrevista oral pessoal, em que foi necessiria a
elaboracdo de um roteiro semiestruturado para levantar informacdes
pertinentes e coerentes para melhor compreender os movimentos
catélicos, como as CEBs, e possiveis relagdes com outros movimentos na
regido de Londrina durante o periodo da Ditadura Militar (1964-1985).

Este roteiro foi composto por um total de quinze questdes,
que foram divididas em duas partes, na qual a primeira se baseava na
composi¢io de perguntas de identificagido do depoente, ou seja, dos dados
pessoais, sendo sete as questdes para este fim, as quais procuravam saber
nome, ano de nascimento, cidade de origem, data de migracio para a
regido de Londrina, formacdo escolar/académica, se esteve vinculado a
outras denominacdes religiosas, se exerceu cargo ou funcéo religioso. Esta
primeira etapa se deu também para captar o grau de comprometimento
dos sujeitos para com a Igreja Catoélica, dentro dos movimentos apoiados
pela Igreja, e os movimentos apoiados por essa Institui¢do.

A segunda parte do roteiro tem oito perguntas, as quais orientam a
pesquisa, baseadanos objetivos colocados anteriormente, de compreensio
dos movimentos da Igreja na regido de Londrina e sua relagio com a
Ditadura Militar (1964-1985). Ainda por meio do contetido das questdes,

pretendia-se saber o comportamento da Instituicio londrinense em
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rela¢do ao governo militar, qual a posi¢do adotada ante a Teologia da
Libertagdo naquele momento, se houve perseguicées as liderancas dos
movimentos, pastorais, padres e leigos, se participou das Comunidades
Eclesiais de Base, como se percebia o desenvolvimento delas naquele
periodo e na atualidade, se havia contato com outros movimentos, e,
por fim, a percepcio do impacto das a¢des catélicas no periodo militar
na regido de Londrina. Tais questées foram levantadas com base nos
objetivos ja observados, procurando, dessa forma, entender este processo
com um pouco mais de objetividade cientifica.

Para conhecer os entrevistados, falaremos um pouco de suas vidas
e atividades exercidas dentro da Igreja Catdlica, e ai entdo poderemos ter
um panorama das caracteristicas individuais desses sujeitos envolvidos
na Instituicio Catdlica nesse periodo.

A primeira entrevistada foi Lenir Candida de Assis,? nascida em
1969, formou-se em Sociologia (Ciéncias Sociais) no ano de 1999 pela
Universidade Estadual de Londrina (UEL). Lenir ficou na coordenacio das
CEBs de 1988 a 1994, assumindo o cargo novamente de 2000 a 2004, mas
sempre presente na coordenacio, fazendo parte da coordenadoria deste
grupo desde 1986.

O segundo entrevistado foi o Sr. Jodo Acacio Lugle,® nascido em
1933, nacidade de Ipaug, Sdo Paulo. Veio para Cambé em 19 de novembro
de 1937. Faz trinta e cinco anos que trabalha como sacristio na Matriz de
Cambé, Paréquia Santo Antonio.

O terceiro entrevistado foi o professor Joaquim Pacheco de Lima,
atualmente diretor da UNINORTE, em Londrina. Nasceu em 1960 na
cidade de Jacaraci, Bahia, veio para o Parani, primeiramente na cidade
de Londrina, depois foi para Ipora, préximo a Umuarama, onde ficou até
1975, retornando para Londrina.

Joaquim Pacheco de Lima participou ativamente da arquidiocese
de Londrina durante a década de 1970 e 1980 junto & Comissdo

Arquidiocesana de CEBs, colaborando na sua organizacdo. Na década de

2 Entrevista cedida por Lenir Candida de Assis em setembro de 2009 para o Trabalho de Conclusio
de Curso de Luiz Ernesto Guimaries (2010), material disponivel no CDPH.

®  Entrevista cedida por Jodo Acicio Lugle em dezembro de 2009 na Paréquia Santo Anténio,
centro de Cambé.
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1990, atuou como assessor estadual das CEBs do Paran4, e no periodo
1984 até 1994 também participou como assessor da CNBB junto a
Comissdo Pastoral da Terra (CPT).

O quarto entrevistado foi o Sr. Paulo Turci, nascido em uma
pequena cidade no estado de Sio Paulo chamada Tabatinga, em 12 de
setembro de 1935. Veio para o norte do Parana no dia 28 de dezembro
de 1941, residindo temporariamente em Cambé. Esteve vinculado a
Catedral de Londrina desde 1942. No inicio de 1947 até 1962, fez parte
da chamada Congregacio Mariana da Imaculada Conceicdo Sio Luis
Gonzaga, foi membro da Congregacio Mariana, que envolvia os jovens de
sexo masculino, tendo sido instrutor durante quinze anos, e foi membro
da Federac¢io das Congregacdes Marianas.

A quinta entrevistada é Rosana Marques Franco, nascida em
1963, na cidade de Cambara, no Parana. Veio para Londrina em 1972,
atualmente é professora de artes e aluna do curso de Ciéncias Sociais.
Entrou para o grupo de jovens durante a adolescéncia no periodo militar,
onde esteve em contato com alguns padres que trabalharam na linha da
Teologia da Libertagdo e que participavam das Comunidades Eclesiais de
Base, entre eles o padre Uril e o irmio Teéfilo. Hoje nio participa e nem
possui cargo na Instituicio Catdlica.

Afora essas discussées empreendidas para nos auxiliar tedrica e
metodologicamente, outras reflexdes também sio de grande importancia
para contribuir nessa dire¢io para as analises dos depoimentos, no caso,
a drea de comunica¢io social nos d4 uma conceituagio acerca do que vem
a ser categorias de andlise, que é uma das ferramentas utilizadas para se

processar as entrevistas dos depoentes.

[...] Categorias sdo estruturas analiticas construidas pelo pesquisador
que reunem e organizam o conjunto de informac¢des obtidas a partir
do fracionamento e da classificacio em temas auténomos, mas inter-
relacionados. Em cada categoria, o pesquisador aborda determinado
conjunto de respostas dos entrevistados, descrevendo, analisando,
referindo A teoria, citando frases colhidas durante as entrevistas e
a tornando um conjunto ao mesmo tempo auténomo e articulado
(DUARTE; BARROS, 2005, p. 79).
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As categorias de andlise, como visto anteriormente, servem para
organizar as informagdes constantes nos depoimentos. Neste trabalho,
sdo quatro as categorias especificamente elaboradas a partir dos objetivos

propostos nesta investigacdo e no roteiro para as entrevistas orais:

Participacio, percep¢io do desenvolvimento e contato com as CEBs
dentro da Igreja Catdlica.

Vinculo e atuagdo junto as CEBs e pastorais da Igreja Catdlica.
Percepcio individual sobre o comportamento e posi¢do adotada pela
Igreja Catdlica ante a Ditadura Militar (1964-1985) e a Teologia da
Liberta¢do na regido de Londrina.

Conhecimento das perseguicdes de lideres catélicos ou leigos durante a
Ditadura Militar (1964-1985).

A indicacido do método a ser utilizado neste trabalho é de extrema
importancia, uma vez que expde a linha de andlise no qual se pautara
a verificacdo dos discursos dos depoentes, nos quais se vé a apuracdo

essencial das informacdes.

5 ANALISES DOS DEPOIMENTOS

E importante relembrar que cada um dos sujeitos entrevistados
que compdem este trabalho nasceram em tempos, contextos e espagos
diferentes, e que vieram de uma formacio familiar de condic¢des sociais,
econdmicas e politicas dessemelhantes, e, por isso, hd a percep¢io do
histérico de vida peculiar notadamente diferenciado de cada um desses
sujeitos.

A comegar por esses pontos de vista, vejamos o entendimento de
alguns dos entrevistados sobre a Teologia da Libertagio e o relato de suas

participacdes. Na visdo de Lenir,
[...] comecei a participar da vida comunitdria muito menina ainda e a minha
participagdo se deu justamente no contato com pessoas que redescobriram

um Deus através dos pobres. A minha inser¢do na vida comunitdria foi
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justamente com pessoas que na época estudavam teologia da libertagdo,
seminaristas e leigos que comecavam a se despontar para este trabalho
comunitdrio, sobretudo ligado a questdo dos pobres [...] o Deus libertador
é esse Deus que faz opgdo pelos pobres e pra mim isso foi um clique e que
me levou a entender o que é a teologia da libertagdo, entdo a partir dai a
gente comega a ver pela leitura biblica que teologia é o Deus, e a fonte mais
inesgotdvel sempre é a palavra de Deus, mas a perspectiva de uma leitura

unida a partir dos pobres e excluidos”.*

Nés podemos perceber neste trecho do depoimento que sua visido
e defini¢do sobre a Teologia da Libertacio se baseou em uma pratica por
contato com pessoas que estavam diretamente inseridas nas CEBs naquele
periodo. Vejamos numa outra entrevista realizada com o prof. Joaquim
Pacheco, a sua forma de conceber a TdL e a metodologia empregada para

atuar perante a realidade observada.

[...] projeto de agdo que se é... trabalha com um método que as CEBs... que a
Teologia da Libertagdo desenvolvia que é [...] olhar a realidade, ver, julgar
e agir, isto é, conhecer a realidade, fazer uma andlise, fazer uma reflexdo,
buscar os seus fundamentos, utilizar dos fundamentos é [...] das Ciéncias
Sociais, buscar algumas referéncias do marxismo para que possam entdo
interpretar essa realidade, dar um grau de cientificidade a essa leitura de
realidade, a partir dai passar para um segundo momento, que é o momento
da interpretagdo desses dados que é apresentado pela realidade e [...] ao
olhar essa realidade que ela nos apresenta, ela impulsiona em nds um olhar
cadtico, um olhar de indignagdo e ai entéo a palavra de Deus, a biblia e a Igreja
proporcionam entdo nas pessoas um critério, que eu chamo hermenéutico, de
interpretagdo sobre essa realidade, e ai entdo os textos biblicos e também
os documentos da igreja, ele é.corrobora para essa interpretagdo e ai entéo
passa para a terceira fase, que ela conduz, induz a uma prdtica efetiva que é o
agir de fé, a uma tira [...] tomada de posigdo para entdo mudar essa realidade
que num primeiro olhar ele parece ld com uma indignagdo e ai impulsiona
as pessoas a elaborar um plano de agdo a interferir com eficiéncia, a busca,

ir as causas desses problemas apresentados, entdo a fé impulsiona a este

* Entrevista cedida em setembro de 2009, para Luiz Ernesto Guimaraes (2010).
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agir, este agir que proporciona um trabalho em rede, um trabalho coletivo,
um trabalho néo personalizado, um trabalho enquanto uma agéo, enquanto
um servico [...]. A teologia nada mais é do que um pensar da prdtica, um
momento segundo, teologia é uma pensar, é um pensar e um fazer, é um
momento segundo de uma prdtica, sé6 hd Teologia da Libertagdo onde hd
uma prdtica efetiva, e nessa prdtica que seja uma prdtica de libertagdo. E
é pensando essa prdtica de libertacdo, compreendendo ali essa presenca de
Deus impulsionando uma agdo, ai sim o fruto dessa reflexdo que é a Teologia
da Libertagdo [...] (JOAQUIM, 2010).°

Percebemos no discurso do prof. Joaquim P. de Lima a nocgdo

tedrica e pratica do método de atuagio da TdL tanto nas diversas regides

brasileiras comono caso daregiio de Londrina, e, dentro dessa perspectiva,

a atuacdo das CEBs que deu “vida propria para a Teologia da Libertagdo”,
segundo Lenir C. de Assis, que colocou o surgimento das CEBs na cidade

de Londrina por volta do inicio da década de 1980, definindo-a como

[...] pequenas comunidades que vdo sendo formadas de uma forma
descentralizada onde vocé ndo tem ali a presenga do padre necessariamente no
dia a dia, mas vocé tem as comunidades que se retinem nos grupos, no campo,
na cidade em todas as regides, grupos pequenos que ali medita na palavra de
Deus, mas sempre na relagio com a vida do povo, entédo nds tivemos desde
praticamente do comego das CEBs a gente comegou a acompanhar as CEBs
e aqui em Londrina isso comegou também no inicio dos anos 80, formando
estes pequenos grupos, e dando formagdo, formagdo através do CEBI, o que é
o CEBI, sdo questdes importantes para a teologia da libertagdo reafirmaram
a sua espiritualidade em momentos de formagdo de estudo em torno dessa
leitura da palavra de Deus (centro ecuménico de estudos biblicos) estudo
catélico mas ecuménico e por ser ecuménico ele trabalha especialmente o
Deus e o povo (LENIR, 2009).

E para situar uma regido, onde a presenca das CEBs esteve bastante

ativa e forte no inicio da década de 1980, a depoente relata a regido dos

Cinco Conjuntos, que, por meio das reivindica¢des, notava-se a falta de
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® Entrevista cedida por Joaquim Pacheco de Lima em julho de 2010, na UNINORTE.
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postos de satde, de asfalto, de escola, de saneamento, isto é, a falta de
estrutura basica para o desenvolvimento da popula¢io.

Quando pensamos sobre a forma de atuagio dos movimentos
catdlicos, da TdL de maneira geral e das CEBs, especificamente no
interior da Igreja Catdlica na regido de Londrina, temos a percepc¢io de
que nido se trata de um grupo de base que engloba todas as partes da
Institui¢do, como j4 foi colocado. A Igreja tem suas “nuances ideolégicas”,
portanto, no seu interior, existem discordancias e divergéncias devido
a heterogeneidade cultural dos membros que a formam, por conta das
regides em que as igrejas estdo estabelecidas e da realidade particular que
cada uma vivencia.

O comportamento conservador adotado diante dessa realidade por
alguns clérigos e bispos gerou conflitos quando em contato com a posi¢do
contraria adotada por alguns grupos e membros catélicos progressistas.
Sem essa unanimidade no comportamento desses sujeitos, gerou-se
preocupag¢des do lado da hierarquia, pois colocou em risco a “estabilidade”
a todo custo preservada pela Igreja Catdlica.

Nesse sentido, podemos elencar por meio da memdria dos
depoentes alguns desses fatos que ocorreram na regido de Londrina, de
forma mais acirrada em alguns momentos e de coexisténcia em outros,
sem esquecer que parte dessas memorias remontam a um momento em
que o Brasil ainda estava sob o governo dos militares em processo de
abertura a democracia, entio a atmosfera nio era de total tranquilidade.

Assim, Lenir comenta:

[...] A teologia da libertacio estava presente, mas que também era
algo que um grupo assumia isso... um grupo grande até na época de
padres seminaristas, religiosos, assumindo esta op¢do pela teologia da
libertagdo em Londrina, mas claro sempre um outro grupo contrario
a essa ideologia, essa filosofia [...] nés tinhamos as assembléias era
sempre muito conflituosa, sempre tivemos essa defesa essa questio da
Igreja muito mais voltada para o sagrado, na época tinha-se textos do
Vaticano condenando a teologia da libertagdo. Eu me lembro um que

hoje é o papa escreveu falando da teologia da libertacdo como mal, uma
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Igreja voltada apenas para a questio politica e querendo a prépria Igreja
calar a voz de quem se manifestava e é claro nés tivemos Leonardo Boff

e outros que foram calados.

A depoente conta ainda que um dos motivos de conflitos constantes
naquele momento era relacionado as CEBs e outras pastorais sociais
como nio possuidoras de uma espiritualidade, como foram acusadas
equivocadamente pelo papa Jodo Paulo II de estarem ligadas somente a
politica. Um outro ponto pode ser constatado, na regido de Londrina, por
meio dos relatos, que a repressio nio foi menos intensa, como segue no

depoimento do professor Joaquim P. de Lima,

[...] na década de 60 e 70 na diocese de Umuarama, a informagédo que eu
tive é que tinha algumas liderangas de Igreja foram perseguidas é... e foram
expulsas e tinha na paréquia na qual eu residia em Umuarama e Ipord
havia um professor de lingua portuguesa que ele tinha toda uma discusséo
tedrica na linha libertadora de Paulo Freire, esse professor ele desapareceu
de ld, para onde ele foi? [...] no comego da década de 70, um padre é... que
participava junto com o movimento aqui na arquidiocese de Londrina, que
foi para Séo Paulo e até hoje néo voltou, certo? Entdo [...] e além de que na
década de 80 que eu estive participando junto a Comisséo Pastoral da Terra,
havia toda uma intervengéo junto aos movimentos sociais das pastorais, eu
da minha parte fui perseguido, fui preso, fui detido [...] é... fiquei dois dias
detido em [...] Santa... Jacarezinho é... alguns padres também foram detidos
aqui por sua intervengdo junto aos movimentos sociais na Igreja... dois
lideres que atuavam junto ao Movimento dos Sem Terra e que eram lideres
religiosos, eles desapareceram, isto é, eles estavam no acampamento dos Sem
Terra em é... Alvorada do Sul, entrou... adentrou em um 6nibus e ai foram...
nés esperamos eles chegarem aqui em Londrina, e eles ndo apareceram [...]
(JOAQUIM, 2010).

Para nos informar um pouco mais sobre esse periodo, Rosana traz
a memoria mais um fato que se liga aos outros relatos que marcam a linha
de atuacio da Igreja na cidade Londrina em principio da década de 1980,

destacando mais uma vez que os conflitos ocorriam, muitas vezes, de
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forma acirrada, ndo somente, mas principalmente, para com o bispo, e
também com alguns setores da sociedade que equivocadamente taxavam

esses padres de comunistas,

[...] os padres especificos dessa Igreja [...] dos Sagrados Coragdes, eles
tinham uma participagdo politica muito forte, e inclusive ass..assim, sofriam
perseguices, né? que na época, por parte... principalmente do bispo, né? da
arquidiocese de Londrina que era... ndo era vinculada a perspectiva que eles
tinham, né? Principalmente ele que era o padre Uril que foi o que eu percebo
hoje que era bem perseguido sim, é... pelo bispo que era o Dom Geraldo,
pelos sermées que ele fazia na missa e tal [...] especificamente em relagdo
a esse padre [...] a essa Igreja, uma coisa que me marcou bastante é uma
frase que uma vez picharam ali na Igreja do Sagrados Coragées: “Fora padres
comunistas” [...] ele deveria fazer parte de alguma... é... de algum movimento,
né, contra a ditadura, assim mais forte pela presséo que ele sofria [...] esse
padre sofria, né, as sangées e tal pela figura do bispo [...] (ROSANA, 2010).

Diante das revelacdes dos depoentes, podemos inferir que no
periodo da Ditadura Militar (1964-1985) as perseguicdes aos sujeitos dos
movimentos cristdos, padres, professores e leigos foram intensas pelos
agentes do estado, em Londrina e regido.

Alguns dos membros da Igreja dos Sagrados Cora¢des sofreram
pressio, principalmente o padre Uril, como relatado pela prof®. Rosana. A
Igreja foi alvo de pichagdo nas paredes, por parte de um grupo de pessoas
da sociedade de Londrina pedindo sua saida por estar supostamente
ligado ao comunismo.

Diante dos discursos-memoéria verificados nos  sujeitos
entrevistados, é possivel captar na regido de Londrina os choques entre os
agentes do estado/hierarquia conservadora da Igreja Catoélica e os cristdos

da ala progressista que constituiram as CEBs e a Teologia da Libertagéo.
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CONSIDERA(,‘()ES FINAIS

No conjunto dos acontecimentos, podemos perceber que o maior
controle por parte do Estado militar brasileiro levou a implantacio dos
Atos Institucionais, que tirou o direito politico e civil conquistado. Com
essaperda daliberdade, iniciou-se, entdo, um periodo de grandes conflitos
entre os seguidores da Teologia da Libertacio que estavam nas CEBs, em
face a essa atmosfera opressiva emanada do Estado repressor.

No contato com alguns desses sujeitos, pudemos verificar que, por
volta do fim da década de 1970, a Teologia da Liberta¢io apareceu com
mais evidéncia na cidade de Londrina, e as CEBs com mais for¢a no inicio
da década de 1980, na qual houve o engajamento de varios seminaristas
da Igreja Catdlica a essa Teologia e a pratica ostensiva das comunidades
eclesiais de base na realidade da regido londrinense.

Alguns sacerdotes adotaram a linha da Teologia da Libertagdo
e tiveram participagdo ativa e efetiva na organizacido de CEBs em
Londrina. No entanto, esbarraram, segundo alguns depoimentos, no
conservadorismo do bispo da época, Dom Geraldo Fernandes, que nio
estava alinhado aos ideais da Teologia da Libertagido, e que, sem esse
apoio necessario, nio se desenvolveu com todo vigor.

Mesmo no principio da década de 1980, com a mudanca de bispo,
por conta do falecimento de Dom Geraldo Fernandes, e com o novo bispo,
Dom Geraldo Majella, que, segundo um dos depoentes, prof. Joaquim,
tinha uma posi¢do conservadora mais moderada, a Teologia da Libertagdo
e as CEBs ndo puderam desfrutar de seu apoio, o qual nio procurou
confrontar com os movimentos progressistas diretamente, mas criava
entraves para inviabiliza-los.

Nessa relagdo entre a Igreja da regido de Londrina e a Teologia da
Libertagio e as CEBs, percebeu-se em alguns momentos essa animosidade
mais explicita, mas também coexistente entre esses grupos discordantes.

Outro ponto importante e conclusivo para demonstrar a situagdo
do movimento da Teologia da Libertacido e das CEBs foi que nio houve
um acolhimento aos lideres, isto é, um didlogo por parte da hierarquia
para com eles, nisto acabaram por se distanciar e participar em partidos
politicos, alguns se afastaram, outros voltaram a sua realidade profissional.
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Esses sdo alguns dos destaques para visualizarmos a situacio pds-
ditadura em que se encontrava a Teologia da Libertacido e as CEBs, as
quais se percebem enfraquecidas nos dias de hoje, o que se deve, em parte,
também pelas op¢des politicas de cada integrante da TdL. A soma dessas
causas e outras existentes, acumuladas nas dltimas décadas, foi capaz
de fragilizar um projeto, mesmo que dentro da estrutura capitalista, de

mudanca da sociedade brasileira.
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INTRODUCAO

Dos diferentes fendmenos e movimentos religiosos, a Teologia da
Libertag¢do é um dos que mais tem exercido um papel critico a sociedade
moderna no Ocidente, marcada pela perpetuacio das classes sociais,
legitimando as desigualdades e naturalizando-as diante das camadas
populares. Essa teologia teve como fio condutor o processo histérico,
politico, social e econémico da América Latina, vinculando-se a alguns
pensadores e religiosos, catélicos e protestantes, que contribuiram para
a elaboracio dessa nova vertente teoldgica, mais contextualizada com
a realidade do continente latino-americano. A teologia “tradicional”, ou
oficial, formulada sob uma perspectiva que privilegiava os interesses
do Vaticano, importada do continente europeu, ji nio respondia e nem
explicava a realidade na qual as classes populares viviam.

Na segunda metade do século XX, quando a Teologia da Libertagido
comecou a ser formulada, havia a demanda por uma nova elabora¢io
teoldgica, em que a classe dominante dos diversos paises latino-
americanos nio ocupasse o papel principal em detrimento da classe
trabalhadora, que representava a maioria da populagido na Ameérica Latina
desde a sua colonizacio no século XVI. Ou seja, o cristianismo, por meio
dessa nova vertente teolégica, pode desnaturalizar as relacdes de dominio
historicamente construidas no continente, por meio de um didlogo com
outros campos, como o politico.

Os componentes do clero, religiosos e outras liderangas catdlicas
que se preocupavam com a atuacdo social da Igreja em um continente
marcado pela pobreza — resultado da explorac¢do colonial de varios séculos
seguidos (XVI-XIX) — compreendiam que a liberta¢io humana deveria
ser plena e integral. Dessa forma, “a salvagido de Deus nio é um simples
estado d’alma, nem, muito menos, uma salva¢io apds a morte, mas uma
libertagdo histérica, a ser desfrutada, aqui e agora, pela pessoa e pela
sociedade” (CATAO, 1986, p. 67).

Este estudo foi realizado, em sua primeira etapa, por meio de
consulta a livros, revistas e artigos eletrénicos. Posteriormente, foi

elaborado um roteiro semiestruturado, com realizacdo de entrevistas a
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liderancas catélicas que assumiram o viés da Teologia da Libertagdo na
cidade de Londrina, PR.

No processo de investigacio, foi utilizada a abordagem qualitativa
vinculada as contribuicées da histéria oral, devido a sua relevincia em
proporcionar as pesquisas umnovo material de analise, que provavelmente
nio seria encontrado nas fontes documentais ou publicagdes.

Embora a histéria oral seja criticada por alguns pesquisadores, Paul
Thompson (1992, p. 103) afirma que tais entrevistas vém de longe e é
compativel com padrées académicos. “O fato é que a oposi¢do a evidéncia
oral baseia-se muito mais em sentimentos do que em principios”. Assim,
Thompson faz da experiéncia de vida das pessoas sua matéria-prima, e,
dessa forma, a pesquisa ganha maior amplitude.

Outra vantagem proporcionada pela histéria oral é a escolha de
grupos ou de pessoas que eram anteriormente ignoradas e que podem
trazer contribuicées significativas para a pesquisa. Dessa maneira, hd na
investigacdo uma caracteristica mais democratica, traz novas abordagens
e faz o resultado “se aproximar mais do original histérico” (THOMPSON,
1992, p. 34).

Para Jorge Eduardo A. Lozano, a histéria oral é mais que uma
simples técnica ou procedimento, mais que uma depura¢io técnica ou
um roteiro detalhado. Ela é antes “um espaco de contato e influéncia
interdisciplinares; sociais, em escalas e niveislocais e regionais; com énfase
nos fenémenos e eventos que permitam, através da oralidade, oferecer
interpretacbes qualitativas de processos histérico-sociais” (LOZANO,
2002, p. 16, grifo nosso). Segundo esse autor, é por meio das experiéncias
dos atores sociais que a andlise serd realizada. Lozano também aponta
para o rigor cientifico da histdria oral, assim como acontece com os

demais métodos.

A histéria oral poderia distinguir-se como um procedimento destinado
a constituicio de novas fontes para a pesquisa histérica, com base nos
depoimentos orais colhidos sistematicamente em pesquisas especificas,
sob métodos, problemas e pressupostos tedricos explicitos. Fazer

histéria oral significa, portanto, produzir conhecimentos histéricos,
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cientificos e ndo simplesmente fazer um relato ordenado da vida e da
experiéncia dos “outros” (LOZANO, 2002, p. 17).

O pesquisador que faz uso da histéria oral necessita de alguns

cuidados, e Lozano aborda essa questio, ao afirmar que o

historiador oral é algo mais que um gravador que registra os individuos
“sem voz”, pois procura fazer com que o depoimento nio desloque nem
substitua a pesquisa e a conseqiiente analise histérica; que seu papel
como pesquisador nio se limite ao de um entrevistador eficiente, e que
seu esforco e sua capacidade de sintese e analise nio sejam arquivados e
substituidos pelas fitas de grava¢io (LOZANO, 2002, p. 17).

Além dos beneficios que a histéria oral pode trazer para a pesquisa,
é necessario atentar para algumas questdes importantes, a fim de evitar
equivocos durante a pesquisa. Ronald Grele aponta para, pelo menos, dois

aspectos fundamentais:

Primeiro, os documentos que produzimos ndo sdo produtos da época
que investigamos, e sim do aqui e agora. [...] Qualquer discussdo sobre
histéria oral deve levar em conta os fatos de sua cria¢do na atualidade
e como o hoje informa a discussdo sobre o ontem. Em suma, de que
modo a histéria vive como um campo da experiéncia e da expressio.
Segundo, devemos compreender que, em muitos casos, nossas
entrevistas obrigam as pessoas a tornar suas vidas algo novo do ponto
de vista antropoldgico. Pedimos a elas que justifiquem a¢des e idéias
que, ao longo de suas vidas, nunca sonharam ter de justificar. Forcamos,
portanto, as pessoas a ingressar na histéria através de formas muito
singulares (GRELE, 2002, p. 276).

Tomando o devido cuidado com essas questdes, poderemos fazer
da histéria oral um método que viabilize o levantamento de fontes que
jamais teriamos de outra maneira. Segundo Eduardo Lozano (2002, p.
18),
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a histéria oral j4 ndo tem que lutar constantemente para reivindicar um
espaco no dmbito das ciéncias sociais, pois sua proposta metodolégica
adquiriu validade e competéncia; entretanto, o que ela pretende
atualmente é mostrar sua poténcia, sua riqueza, suas duvidas, seus

problemas, seus desafios e seus resultados.

Com o objetivo de contribuir para um maior aprofundamento da
parte metodolégica do estudo, foi utilizada a obra Marxismo e filosofia da
linguagem, de Mikhail Bakhtin (2009, p. 39), no qual o autor salienta a
palavra,nocasoaoral,como “objetofundamental do estudo dasideologias”.
Mas, para chegar a esta conclusdo, Bakhtin comeca afirmando que toda
ideologia pertence a uma determinada realidade, assim como um corpo
fisico. No entanto, existe algo que diferencia o produto ideolégico de um
determinado corpo fisico, e isto, para Bakhtin, é o reflexo de “uma outra
realidade, que lhe é exterior. Tudo que é ideoldgico possui um significado
e remete a algo situado fora de si mesmo. Em outros termos, tudo que é
ideolégico é um signo. Sem signos ndo existe ideologia” (BAKHTIN, 2009, p.
31, grifos do autor).

Para Bakhtin, objetos naturais, produtos natural, tecnolégico ou de
consumo podem se tornar signos.! Assim, um signo “adquire um sentido
que ultrapasse suas proprias particularidades” (BAKHTIN, 2009, p. 32).
Continuando sua abordagem acerca dos signos, Bakhtin afirma:

Todo fenémeno que funciona como signo ideolégico tem uma
encarna¢io material, seja como som, como massa fisica, como cor,
como movimento do corpo ou como outra coisa qualquer. Nesse
sentido, a realidade do signo é totalmente objetiva e, portanto, passivel
de um estudo metodologicamente unitirio e objetivo. Um signo é um
fenémeno do mundo exterior (BAKHTIN, 2009, p. 33).

Bakhtin utiliza como exemplo: a) a utilizagido da foice e do martelo como emblema da Unido
Soviética, e b) o uso do pao e do vinho durante a eucaristia na perspectiva da liturgia crista:
em ambos 0s casos, surge um novo significado, uma outra realidade, diferente do seu sentido
original.
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A consciéncia torna-se o lugar onde os signos residem, mas, para
que esse sistema se constitua, é necessario que individuos se organizem
socialmente. Assim, “a consciéncia individual ndo s6 nada pode explicar,
mas, ao contrario, deve ela prépria ser explicada a partir do meio ideolégico
e social” (BAKHTIN, 2009, p. 35).

Por meio das formas da comunicacio social é que se torna possivel
ligar os fenomenos ideoldgicos a consciéncia individual. “Mas esse
aspecto semidtico e esse papel continuo da comunicacio social como
fator condicionante ndo aparecem em nenhum lugar de maneira mais
clara e completa do que na linguagem. A palavra é o fenémeno ideoldgico por
exceléncia” (BAKHTIN, 20009, p. 36, grifos do autor).

No entanto, segundo Bakhtin (2009), a palavra pode funcionar
meramente como um signo interior, sem expressdo externa, algo que ndo
traria nenhum resultado objetivo. Para que ndo haja problemas desse tipo,
o autor demonstra a necessidade de incorporar a perspectiva socioldgica
junto a linguistica e a filosofia da linguagem.

Aescolha dos sujeitos entrevistados foi feita de forma que alcancasse
ndo somente pessoas ligadas ao clero catélico de Londrina, mas também
leigos que participaram de movimentos ligados a perspectiva da Teologia
da Libertacido nessa cidade. A primeira entrevista® foi feita com Lenir
Candida de Assis, graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual
de Londrina. Como leiga, ela foi coordenadora das CEBs em Londrina
nos anos de 1988 a 1994 e novamente entre 2000 e 2004. Atualmente, é
vereadora na cidade pelo Partido dos Trabalhadores, e, apesar de nio ser
mais assessora das CEBs, continua em contato, apoiando as comunidades
de base.

A segunda entrevista® foi realizada com o padre Joao Batista Pires,
da paréquia Santo Anténio de Paddua, em Londrina, PR. Possui licenciatura
em Filosofia e Pedagogia e exerce o sacerdécio desde 1970.

A terceira entrevista?® foi realizada com o padre Jorge Pereira de

Melo, da paréquia Santa Cruz, localizada na regido dos Cinco Conjuntos

2

Realizada para essa pesquisa no dia 4 de setembro de 2009, em Londrina, PR.
Realizada para essa pesquisa no dia 15 de setembro de 2009, em Londrina, PR.

*  Realizada para essa pesquisa no dia 24 de setembro de 2009, em Londrina, PR.
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(Regido Norte de Londrina). Formado em Teologia, além de possuir
licenciatura em Filosofia, Histéria e Psicologia, exerce o sacerdécio desde
1984 e, atualmente, é assessor das CEBs na arquidiocese de Londrina.

Como categorias de andlise a partir dos objetivos e da
problematizacio elaborados na proposta de pesquisa, foram separadas
cinco categorias, por meio das quais as entrevistas foram analisadas e
interpretadas: 1) As CEBs na perspectiva da Teologia da Libertagéo; 2)
Contribui¢ées das CEBs em Londrina; 3) O clero catdlico e a Teologia da
Liberta¢do em Londrina; 4) Teologia da Libertacio e a Ditadura Militar;
5) As CEBs e 0os movimentos sociais.

Na primeira categoria foi estudada a ligacio das CEBs com o
pensamento da Teologia da Libertagdo. Em Londrina, assim como em
todo o pais, a maioria das comunidades de base adotou uma caracteristica
prépria de engajamento politico-social, nio se detendo apenas no aspecto
espiritual, caracteristica muito comum do catolicismo tradicional, ligado
ao Vaticano. As comunidades de base eram compostas por pessoas da
classe trabalhadora, donas de casa, desempregados e jovens. Ao mesmo
tempo, esses grupos também eram assessorados por parte do clero
catélico que adotava um viés progressista na cidade de Londrina, porém
sem rela¢des hierdrquicas.

A partir da segunda categoria de andlise, foram estudadas as
contribuicées que as CEBs proporcionaram na cidade de Londrina.
Segundo o padre Jodo Pires (2009), a conscientizacdo aos fieis das
comunidades foi uma das maiores marcas deixadas pelas CEBs.

Analisamos o envolvimento do clero catélico com a Teologia da
Libertagdo na terceira categoria de andlise, tendo em vista que apenas uma
pequena parcela aderiu a tal perspectiva. Na quarta categoria de andlise,
foi enfatizado o relacionamento dos militares com os participantes da
Teologia da Libertacio, e, por fim, foi estudada a participagdo das CEBs

na cidade de Londrina junto aos movimentos sociais.
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1 COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE

O surgimento das CEBs é fruto da formulagio da Teologia da
Liberta¢io na América Latina, mais especialmente a partir da Conferéncia
de Medellin em 1968 na Colémbia. No Brasil, elas tiveram um crescimento
muito rdpido e até hoje continuam existindo entre as massas catélicas. O
desenvolvimento das CEBs varia de regido para regido, podendo ter sua
expressdo e presenca social em maior ou em menor grau.

Com um vinculo muito forte com a Teologia da Libertacéo, as CEBs

pequenos grupos organizados em torno da pardquia (urbana) ou da
capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras
surgiram por volta de 1960, em Nisia Floresta, arquidiocese de Natal,
segundo alguns pesquisadores, ou em Volta Redonda, segundo outros.
De natureza religiosa e carater pastoral, as CEBs podem ter dez, vinte ou
cinquenta membros (BETTO, 1984, p. 16).

Visto que as CEBs tiveram uma importante marca em parte do
segmento catdlico entre as décadas de 1960 e 1980, dedicamos este
capitulo ao seu estudo, procurando compreender suas relacbes com
lideres e leigos pertencentes a Igreja Catdlica.

A préxis libertadora defendida pelas CEBs tem um profundo
“respeito as culturas locais” (NOBREGA, 1988, p- 38), de forma que haja
uma adequagio com o estilo de vida da comunidade. Ligia de Moura
Noébrega (1988, p. 38) afirma que “Sua a¢do nio se destina apenas
ao cristdo, mas a liberta¢io do ser humano. [...] Dai sua abertura para
receber a colabora¢io de todos os homens de boa vontade”. O objetivo
de promover o ser humano é tio grande nas CEBs que vai além de
confissdes religiosas. “Dispde-se, assim, a ‘convidar as diversas confissées
e comunidades cristds e nio-cristas a colaborarem nesta fundamental
tarefa destes tempos™ (NOBREGA, 1988, p- 39). Segundo Michael Lowy
(1991, p. 57), as CEBs juntamente com os militantes pastorais da Igreja,

“forneceram o tecido sobre o qual foram construidas as unidades de
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chamou ‘a abertura’ do regime militar — 1979-1980".

Frei Almir Ribeiro Guimaries (apud LANZA, 2001, p. 27), ao falar

das Comunidades Eclesiais de Base, afirma que

a urgéncia de descentralizac¢do da pardquia, nio necessariamente no
sentido de criar novas pardquias juridicas, mas de modo de suscitar e
dinamizar, dentro do territério paroquial, comunidades de base (como
capelas rurais) onde os cristios nio sejam pessoas andnimas que
buscam apenas o funcionamento de um servi¢o ou o cumprimento de
uma obrigacdo, mas fiéis que se sintam acolhidos e responsdveis, que
sejam parte integrante, em comunhio de vida com Cristo e com todos

seus irmaos.

Para Leonardo Boff, as Comunidades de Base foram uma maneira

de refazer o tecido social rompido pela marginalizagdo dos grandes

processos sociais na América Latina.

Homens, que agora se retnem, tomam a palavra, podem expressar
suas opinides sem medo de repressdo, discutir seus problemas em
sua linguagem, fazer suas celebra¢des no universo simbélico préprio
das classes dominadas. [...] Nas comunidades, criam-se os elos de
sociabilidade, de didlogo, de reflexdo, realidades sem as quais toda
politica é mera retérica. [...] Nas comunidades, eles podem de certo
modo, passar para o reino da liberdade, na alegria do encontro, dos jogos
de que tanto gostam, da danga, das festas, das celebra¢des religiosas
(BOFF, 1991, p. 98).

H4, portanto, uma grande identificagido das pessoas pertencentes

as camadas populares da sociedade com as Comunidades Eclesiais de
Base, tornando-se reconhecida em quase todo o pais. E certo que se
tornou um instrumento por parte do clero catdlico como forma de
dominio religioso, mas também se tornou um lugar de sociabilidade
para aqueles que tinham poucas op¢des em seu cotidiano, estabelecendo
assim uma relacdo entre religido e politica, algo pouco contemplado pela

religiosidade catdlica oficial.
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1.1 O engajamento social das CEBs

As Comunidades Eclesiais de Base sio um fendémeno religioso
que possui uma caracteristica importante de articulagio com o campo
politico. Os movimentos que se originaram da Igreja Catélica com uma
perspectiva mais conservadora, como a Opus Dei ou o Movimento de
Renovacgio Carismética, por exemplo, nido possuem efetivamente uma
préxis teoldgica/social. Pelo contrario, hd um forte apelo para as questdes
espirituais e dogmaticas da instituicio. O fiel que se encontra em situagio
de opressio nem sempre consegue, nesta perspectiva religiosa, encontrar
subsidios que o conscientize sobre a sua realidade social, econémica e
politica.

Nas CEBs, “apesar de sua caracteristica religiosa, tem uma inscri¢ao
social. O simples fato de pessoas se encontrarem, refletirem juntas e se
proporem alguma atividade coletiva ji constitui um acontecimento social”
(BOFFE, 1991, p. 100).

Pesquisas realizadas pelo ISER/Assessoria (1997), em diferentes
dioceses, analisadas no livro As Comunidades de base em questdo,
confirmam a presenca das CEBs em multiplos movimentos, sindicatos,
partidos, associacdes, mobiliza¢ées. Atuam, ainda, em projetos
alternativos (cooperativas, produgio sem agrotdxico, artesanato etc.),
em sadde alternativa a partir da medicina popular, nas pastorais sociais,
nas Semanas Sociais, no Grito dos Excluidos, nos acampamentos dos
trabalhadores sem-terra (WANDERLEY, 2007, p. 140).

Leonardo Boff diz o mesmo sobre a participacio das CEBs em

movimentos politico-sociais ao afirmar que

as comunidades representam uma forma de organiza¢io auténoma, ndo
dirigidas e comandadas de cima. Elas tiveram uma importincia decisiva
em algumas iniciativas populares como na organiza¢io de sindicatos
livres, nas greves dos metalurgicos, no aparecimento do Movimento
contra o Custo de Vida, nas lutas pelos direitos dos camponeses e dos
indios (BOFFE, 1991, p. 100).
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Frei Betto (1984, p. 24), que trabalhou na assessoria das CEBs
em vérias dioceses, afirma que “as CEBs nio se fecham em si mesmas.
As questdes levantadas nas reunides raramente deixam de ser questdes
sociais, ligadas a sobrevivéncia das classes populares”. Leonardo Boff
(1991, p. 100) complementa:

Noslugares onde nio existem as organiza¢bes populares, as comunidades
desempenham multiplas func¢ées: sdo o lugar da escola, do esporte, da
luta pela terra, da educagio partidaria. Onde j4 existem as organiza¢des
populares que assumem suas func¢des, as comunidades mantém com elas
uma relagio livre e solidéria; geralmente os membros das comunidades
sdo os mais ativos de tais organiza¢des, ou orientam os participantes
para agirem em tais organismos populares. Nio se deve substancializar
as comunidades e consider4-las como uma realidade fechada sobre si
mesma; na verdade, trata-se de um conjunto de rela¢des sociais de raiz

religiosa, mas que penetra todo o tecido social.

Assim, as Comunidades Eclesiais de Base sio para as ciéncias sociais
um importante objeto de estudo, podendo levantar anélises pertinentes

a partir de sua formulacio e relacdo com as demais esferas da sociedade.
1.2 As CEBs em Londrina-PR

Em Londrina, as CEBs tiveram inicio no fim da década de 1970
e inicio de 1980. Segundo o padre Jodo Batista Pires (2009), Londrina
nunca teve uma marca muito forte da Teologia da Libertacio, como é o
caso das cidades de Sao Paulo, Vitdria e Rio de Janeiro. Mesmo assim, nas
regides periféricas da cidade de Londrina, na regido dos Cinco Conjuntos,’
especialmente, as CEBs tiveram uma participacdo importante junto
a comunidade local. Um dos grandes problemas da década de 1970 foi
o transporte para a popula¢io que residia nessa regido da cidade. O

deslocamento até o centro de Londrina era quase uma “viagem”, e, neste

5 Regido Norte da cidade de Londrina.
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contexto, houve um intenso embate para a melhoria das vias de acesso e
do servigo de transporte coletivo.

Segundo o padre Jodo Pires, houve poucos lideres da Igreja Catdlica
que assumiram a Teologia da Libertacdo, e, segundo ele, havia apenas
dez ou quinze padres nas décadas de 1970 e 1980 que se alinharam a
tal perspectiva. Os demais, que eram a maior parte, acabaram nio
se engajando nas lutas sociais, e até mesmo assumindo uma postura
contraria a Teologia da Libertagdo. Como as CEBs sio ligadas a Igreja
Catdlica, elas sofriam interferéncia direta do clero, embora possuissem
uma gestdo interna mais democratica, menos hierdrquica do que da Igreja
Catolica oficial. Portanto, as CEBs dependiam da postura da liderang¢a do
clero catélico. Quando havia uma tendéncia de cunho espiritual, sem um
envolvimento maior com as questdes sociais da comunidade, as CEBs se
tornavam apenas um lugar de oragdo e de estudo da Biblia, sem assumir
uma participacio mais efetiva, que lutasse por melhorias da vida em
sociedade. J4 nas pardéquias onde a lideranca aderia ao pensamento dos
tedlogos dalibertacido, as CEBs, além de ser um lugar de compartilhar a fé,
tornaram-se também um lugar em que os problemas da comunidade eram
discutidos, conscientizando os participantes sobre a libertagdo integral do
ser humano tanto espiritual, por meio dos estudos biblicos, como também
politica e socialmente, com passeatas, lutas, greves e manifestagdes.

Uma das caracteristicas que marcam as CEBs, apontadas por Lenir
Assis (2009), é a sua gestio popular, ndo hierarquizada, democrética. Por

isso, a atribuicio do termo base.

Sdo de base, porque integradas por pessoas que trabalham com
as proprias maios (classes populares): donas-de-casa, operarios,
subempregados, aposentados, jovens e empregados dos setores de
servicos, na periferia urbana, na zona rural, assalariados agricolas,
posseiros, pequenos proprietdrios, arrendatdrios, pedes e seus
familiares (BETTO, 1984, p. 17).

As CEBsnio estdo desvinculadas da Igreja Catolica, e, segundo Lenir

Assis, isso nunca foi negado. “E a mesma Igreja Catélica que acreditamos,
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mas nessa linha da base, onde o povo sofre, sorri, chora” (ASSIS, 2009). De
acordo com Lenir, a participa¢io de uma missa da Igreja Catodlica é algo
em que nio ha um envolvimento coletivo, a ndo ser quando é pedido pelo
sacerdote que isto seja feito. A liturgia ja estd programada a cada missa,
nio deixando espago para a participagido dos fiéis. Existe uma hierarquia
e isso deve ser respeitado. Nas CEBs, ha espago para o engajamento
popular. Cada pessoa pode participar abertamente, expor seus problemas,
avaliar a infraestrutura do bairro, tracar planos para que possam lutar por
melhorias na comunidade.

Londrina teve uma forte presenca das CEBs, especialmente nas
regies periféricas nas décadas de 1970 e 1980. Ja na década de 1990,
iniciou-se 0 movimento da Renovacio Carismatica, “dando outro modelo
de Igreja: é a busca de um Deus pessoal” (ASSIS, 2009). Os carisméticos
assumem uma postura oposta aos grupos que adotaram a linha da

Teologia da Liberta¢io. Os carismaticos buscam um Deus

mais fdcil, ao passo que as CEBs, teologia da libertagdo, ela tem um Deus
exigente, um Deus que passa pela experiéncia da vida dos pobres, pela
necessidade, pela exigéncia evangélica de buscar alternativas para trabalhar.
A teologia espiritual dos outros movimentos ndo. Sou eu e Deus, eu busco a
Deus na Igreja, Deus me dd for¢a. Néo precisa de toda essa mobilizagéo (pois
ndo conseguimos trabalhar isso sozinhos), entdo é um Deus mais fdcil, um
Deus de mercado... (ASSIS, 2009).

No inicio dos anos 1990, comecou a desfigurar o papel social das
CEBs, elas perderam o seu engajamento politico e social, segundo o padre
Jodo Pires. O préprio nome foi mudado; desde entdo, as CEBs passaram
a se chamar grupos biblicos de reflexdo, com menor participacdo na vida
politico-social da comunidade. Para Lenir de Assis, o termo “grupo de
reflexdo” fica mais ameno, pois se desassocia da perspectiva da Teologia da
Libertagdo. Este é um fato que suscita muita polémica na Igreja Catdlica.
Como as CEBs tém uma forte ligacdo com a Teologia da Libertacio, e
muitos lideres catélicos possuem certa resisténcia a isso devido ao didlogo

com o pensamento marxista, tirar o nome CEB e colocar Grupo de reflexdo

Interfaces entre religido e politica em Londrina



tornou-se uma maneira sutil de desvincular esses grupos de uma postura
mais comprometida com os problemas sociais.

A década de 1980 foi significativa para as CEBs em Londrina, visto
que estava havendo um éxodo rural muito grande, com pessoas chegando
a cidade, e, como em outras regides do pais, foi inevitavel a formacio de
vilas e favela. Nesse mesmo periodo, segundo Lenir de Assis, comegaram
a se formar pequenos grupos vinculados a Igreja Catdlica, composto por
leigos, jovens (que naquele momento também estavam contribuindo para
a formacdo da Pastoral da Juventude) e padres que compartilhavam da
mesma linha de libertacio dos oprimidos. Viu-se ai, entdo, a unio entre
a fé — que era cristd, pois os movimentos tinham a participagio de leigos
e do clero catdlico —, com a politica. Algumas pastorais sociais da Igreja
também iniciaram suas atividades, como a Pastoral do Negro, a Pastoral
do Menino de Rua, a Pastoral da Mulher Marginalizada e a Pastoral
Operéria (PO),® a qual, por exemplo, atuou principalmente em meados
da década de 1980 junto as reivindicacdes trabalhistas. O Movimento
dos Trabalhadores Rurais Sem Terra também teve um forte vinculo com
a Igreja Catdlica no seu inicio, principalmente nos estados da regido Sul,
por conta da Comissio Pastoral da Terra (CPT).

O envolvimento das CEBs em politicas partidarias também teve a
sua contribui¢do. Porém, “a questio é delicada porque a Igreja, pelo menos
em seu discurso, sempre se pretendeu apartidaria, suprapartidaria ou
mesmo antipartidaria” (BETTO, 1984, p. 100). Mas, ao longo da Histéria
crista,

a Igreja jamais foi indiferente a questdo partidaria. A hierarquia sempre
deixou clara sua preferéncia por este ou aquele partido, na medida em
que assuma os interesses profanos da Igreja (como a escola particular) e

procure preservar a legislacdo condizente com sua doutrina — a proibicio
do divércio (BETTO, 1984, p. 100).

De acordo com Leonardo Boff (1991, p. 116),

6 APastoral Operdria teve militantes de expressdo, como Frei Ildo Perondi, hoje professor da PUC-

PR, e o ex-prefeito de Londrina entre os anos 2000 e 2008 Nedson Micheleti (PT).
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nio sdo poucos os politicos que surgiram da caminhada da Igreja com
os pobres e que se educaram em contato profundo com as comunidades
eclesiais de base ou com os vérios servicos eclesiais em defesa dos

direitos humanos, dos trabalhadores, posseiros e indigenas.

A formacio do Partido dos Trabalhadores, por exemplo, se deu no
espag¢o cedido pela Igreja Catdlica em Sdo Paulo, quando ainda estavam
nas suas primeiras reunides (LANZA, 2001). Segundo o padre Jo&o Pires,
antes mesmo de formar o PT, naregido de Santo André, ja havia deputados
eleitos com o apoio de grupos populares ligados a Igreja Catdlica inseridos
nos partidos da época. As CEBs contribuiram para a questdo partidéria e
para o processo de democratiza¢io também em Londrina na década de
1990 e no inicio do século XXI. Segundo Lenir de Assis, quando Lula se
elegeu em 1986 para deputado constituinte pelo PT, houve campanha
em seu favor; no Impeachment Collor, em 1992, houve a participagdo dos
membros das CEBs.

Na regido dos Cinco Conjuntos, em Londrina, houve o empenho
do padre Alberto Panichella na formacéo de varias CEBs (MELO, 2009).
Ele também se envolveu em uma grande luta contra o prefeito da
época, Antonio Belinatti. Tentou de varias maneiras, segundo Lenir de
Assis (2009), desmistificar o “deus Belinatti”, tendo sido perseguido e
ameacado. N3do demorou muito para ser transferido para outra cidade,
vindo em seu lugar um padre vinculado a Renovagdo Carismética. Para
Frei Betto, é indispensével a participa¢do politica de grupos religiosos,
porque “as forcas populares ndo se apoderam do aparelho de Estado sendo
através de um conduto politico” (BETTO, 1984, p. 101).

Mesmo Londrina ndo sendo uma cidade tio grande como algumas
capitais do Brasil onde houve uma participagdo mais marcante das CEBs,
ainda assim, ela experimentou um pouco da agdo desses grupos religiosos,
que conseguiram unir a fé crista a pratica politica, trazendo importantes
contribui¢ées para as classes populares.

Para o padre Jodo Pires, a maior contribuicio que as CEBs
deixaram na vida dos fiéis pertencentes a classe trabalhadora foi maior

conscientiza¢io, proporcionando uma fé ji existente, porém com um
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novo aspecto: da percep¢do do fiel como cidaddo, conscientizando-se
e lutando por seus direitos. Hoje, as CEBs ndo tém a mesma forca que
tiveram nas décadas de 1970 e 1980. Muitas ji nio tém mais a mesma
consciéncia critica de mundo e engajamento social. No entanto, ainda
existem algumas comunidades que continuam, na atualidade, mantendo

alguns pressupostos relacionados a Teologia da Libertagao.

2 TEOLOGIA DA LIBERTA(;Z\O E DITADURA MILITAR (1964 - 1985)

Embora a Teologia da Libertacio possua uma metodologia
prépria,” ela ndo é um grupo definido, associagdo ou algo semelhante.
Todos aqueles que trabalharam na perspectiva da Teologia da Libertagdo
tiveram como ponto comum apenas seus ideais, que estavam pautados,
sobretudo, na criagido de uma teologia que fosse ao mesmo tempo pratica
e contextualizada com a América Latina.

Como o contexto em que a Teologia da Libertagdo se desenvolve se
d4 justamente no periodo em que o Brasil estava vivendo sob a ditadura
militar (1964-1985), ndo poderia deixar de haver, portanto, atritos entre
ambos, visto que estavam permeados por ideologias opostas. Os militares,
por um lado, na tentativa de fazer com que o pais se desenvolvesse,
utilizaram métodos e praticas unilaterais e conservadoras, restringindo
opinides diferentes das que eles possuiam, proibindo até mesmo a
liberdade de expressdo. Por parte da Igreja Catdlica, no desejo de legitimar
o seu governo diante do Estado, procurou formular uma metodologia
que pudesse atingir a grande massa brasileira, composta em sua maioria
pela populacio economicamente empobrecida. Como resultado, muitos
clérigos adotaram a Teologia da Libertagdo com toda a sua énfase no
operariado, camponeses e estudantes, buscando assim identifica¢io com
esses setores da sociedade.

Segundo Leonardo e Clodovis Boff, o método da Teologia da Libertacio se processa em trés
momentos fundamentais: ver, julgar e agir. Cf: Leonardo Boff e Clodovis Boff (1986, p. 39).
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2.1 O clero catélico e a Teologia da Libertacio em Londrina

Em Londrina, embora poucos sacerdotes catdlicos tenham adotado
o viés da Teologia da Libertagdo,® aqueles que se engajaram nesta
perspectiva contribuiram significativamente para mudancas estruturais
na regido. Em entrevista, o padre Jorge de Melo menciona o nome de dois
padres que atuaram na regido dos Cinco Conjuntos: o padre Emilio e o
padre Alberto Panichella. Segundo o padre Jorge, esses dois sacerdotes,
juntamente com a participacio de populares, tiveram uma “participagdo
fundamental para o desenvolvimento dessa regido aqui’® (MELO, 2009).
Foi realizada até mesmo uma manifestacio, dia e noite, na prefeitura
de Londrina, reivindicando melhorias na regido. Mesmo depois da saida
desses padres, o povo continuou sozinho na sua luta por seus direitos.

Segundo o Pe. Jorge, esses dois padres

comegaram um trabalho muito forte, ou pelo menos se ndo comegaram, eles
deram todo o apoio, o aparato, a logistica, para que isso acontecesse a partir
da experiéncia religiosa. Isso nos anos 80, entre os anos 1983 até 1995, por
ai. Foi uma época muito forte, um periodo fortissimo da agdo desses padres
aqui no que diz respeito a organizagéo desse povo e até a vivéncia das CEBs.
Esse pessoal regido por esse espirito da Teologia da Libertagdo, do direito d
escola, a saude, vida digna. E um direito, néo é presente. S6 vou reivindicar
aquilo que é direito. E nessa linha, nessa reflexéo, impulsionados pela teoria
da Teologia da Libertagdo (MELO, 2009).

A posicdo do clero também interferia na maneira com que eram
conduzidos os pequenos grupos. Os padres mais conservadores, segundo
o Pe. Jodo Pires, enfatizavam a oracio, estudos biblicos e reflexdo. “Porém,
aqueles que tinham uma ideologia também mais engajada socialmente, davam
uma conotagdo de Teologia da Libertagio a esses grupos de Comunidades
Eclesiais de Base” (PIRES, 2009).

Segundo o Pe. Jorge, a Igreja Catélica oficialmente coloca os pobres como sujeitos da
evangelizacio, e a op¢do pelos pobres deve ter uma presenca constante na vida da Igreja, mas sdo

poucas as pessoas que assumem este compromisso na pratica.

Referindo-se a regiao Norte de Londrina.
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De acordo com o padre Jodo Pires, houve padres que assumiram
completamente o pensamento ligado 4 Teologia da Libertagdo e também
houve padres que rejeitaram totalmente esse viés de cunho mais
progressista. A Teologia da Liberta¢cdo nunca foi hegemoénica na Igreja
Catolica. Alguns assumiram essa perspectiva de liberta¢io enquanto a
maior parte permaneceu com praticas mais espirituais, voltadas para o
sagrado, sem entrar muito na esfera da participa¢io politica.

Os dois arcebispos da Arquidiocese de Londrina que lideraram a
Igrejalondrinense nessa época da formulacio e expansio do pensamento
da Teologia da Liberta¢io nio se pronunciaram abertamente sobre
o tema. O primeiro, Dom Geraldo Fernandes Bijos — 1956-1982
(ARQUIDIOCESE..., s/d), falecido em 1982, era um bispo simples e bom
administrador. Sempre conseguia reservar tempo para a formacgio de
grupos na zona rural, visitar os fiéis em suas casas etc. (ASSIS, 2009).
Depois veio o bispo Dom Geraldo Majella Agnelo (1982-1991). De acordo
com Lenir Assis, Dom Geraldo Majella tinha certa aproximagio com a
Teologia da Libertacdo, mas, ao mesmo tempo, tinha que manter a Igreja
oficial. Foi ele quem ordenou alguns padres que assumiram a perspectiva
da Teologia da Libertac¢do, como o Pe. Jorge de Melo. Segundo Lenir, Dom
Geraldo Majella escolheu o Pe. Jorge de Melo como expressido de uma
Igreja para o povo. Apesar disso, aqueles que aderiram ao pensamento da
Teologia da Libertacio no viram nele uma referéncia. Segundo Lenir, ele
foi mais um bispo mediador de conflitos.

Em entrevista com o padre Jorge de Melo (2009), a quantidade do
clero que adotou a perspectiva da Teologia da Liberta¢do nunca foi muito
expressiva, e isso tem caido significativamente. Segundo ele, um desafio
dos dias atuais é o avanco do pentecostalismo: a excessiva preocupacio
com os templos cheios e o desinteresse pelos pequenos grupos, que sdo
as CEBs. Assim, desde a formac¢io dos novos padres nos semindrios, eles
ja vém recebendo a influéncia dessa forma de ser Igreja, divergente da
Teologia da Libertagio, contribuindo, inclusive, para o enfraquecimento
deste movimento de esquerda. Os movimentos de massa tém ganhado
significativa importancia hoje, e, segundo ele, isso tem arrefecido um

pouco o engajamento dos tedlogos da libertagdo. Um exemplo disso é
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a Renovagdo Carismatica Catélica. Segundo Edénio Valle (2004, p. 98),
“a RCC é a principal representante de um segmento que tenta levar a
Igreja Catolica a assumir um cardter mais intimista e pietista que social,
negligenciando seu papel na sociedade”.

Londrina ndo experimentou com a mesma propor¢io a intervencio
dspera imposta pela Ditadura Militar, como houve nas grandes cidades,
especialmente S3o Paulo. Nas grandes cidades, houve forte confronto
entre o governo e participantes de grupos religiosos que se manifestaram
contrariamente ao regime ditatorial.

De acordo com o padre Jodo Pires, a década de 1970 foi a mais
marcante no que se trata do embate entre manifestantes ligados a
Teologia da Libertacido e os militares. Segundo Pires, nédo foi tdo forte
como ocorreu em S3o Paulo e Rio de Janeiro, mas em Londrina houve
confrontos e greves. “Houve gente torturada em Londrina. Ndo sei se estdo
vivas ainda... mas foram torturadas” (PIRES, 2009).

Existe um caso no clero que nio foi esclarecido ainda, mas muitos
suspeitam que tenha sido em decorréncia da violéncia imposta pelo

Governo Militar.

Na Igreja temos um caso de um padre que até hoje nunca foi esclarecido, mas
que provavelmente foi morto. Era de Londrina e estava fazendo o curso de
Sociologia e ele foi julgado pela ditadura e um dia desapareceu de casa e foi

encontrado na geladeira ld no necrotério (PIRES, 2009).
O padre Jorge de Melo também confirma este mesmo fato:

[...] tinhamos aqui, nos anos 1970, 72, 73, um padre chamado Reinaldo
Semprebom. Um padre muito engajado, comprometido e tudo mais. Esse
padre desapareceu daqui e foi encontrado morto em Sédo Paulo e seria
enterrado como indigente. Nos temos algumas suspeitas, pelas suas criticas e
atuagdo em relagdo ao governo militar, que ele foi um daqueles tantos outros
que foram enterrados e desapareceram que ninguém encontrou mais. Nos
achamos que ele foi uma das vitimas da perseguicéo dos militares, aqueles

que ousavam desafiar ou denunciar as atitudes do governo (MELO, 2009).
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Segundo Joao Pires, este padre quase foi sepultado como indigente
em S3o Paulo, porém foi encontrado e levado para Ibipord, PR, onde
viviam seus familiares.

Lenir Assis cita outro padre catélico que enfrentou dificuldades em

Londrina por aderir ao viés da Teologia da Libertacio:

Temos o padre Alberto (parece que estd em Tocantins), um padre fervoroso
[...] e que na época era grande radical contra a “Era Belinatti” — que construiu
a regido dos Cinco Conjuntos na sua gestdo. O padre Alberto era o padre
daquela regido, colocando ali as CEBs. Aquele jeito que foi construida aquela
regido, distante, sem estrutura nenhuma, o padre Alberto lutando com o
povo, formando CEBs, formando pastoral, desmistificando o “deus Belinatti”.
Foi perseguido, sem duvida, ameagado e logo depois foi colocado um padre
da Renovagdo Carismdtica ld... e o Pe. Alberto foi enviado para outra cidade
(ASSIS, 2009).

Segundo o padre Jodo Pires, nunca houve uma oposicao declarada
dalgreja Catdlica contra a os militares em Londrina. Havia, porém, aqueles
que discordaram, adotando a perspectiva da Teologia da Libertacio.

No entanto, houve embates envolvendo até mesmo catélicos que
ndo tinham caracteristicas mais progressistas. Foi o caso do Dom Geraldo
Fernandes, o qual defendeu um pastor anglicano que havia pronunciado
um discurso inflamado na Catedral, por ocasiio de uma formatura de
alunos da Universidade Estadual de Londrina. Ao final, a policia estava a
espera do pastor para prendé-lo. Dom Geraldo, que nessa altura ja estava
descontente ao ver o uso excessivo da violéncia por parte dos militares,
impediu a captura do pastor dentro de sua paréquia (PIRES, 2009).

CONSIDERACOES FINAIS
O contexto politico brasileiro, quando os militares assumiram

o poder em 1964, teve uma contribuicio muito grande no surgimento

das CEBs, sob a direcdo de alguns representantes da Igreja Catdlica.
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Com a repressio, que passou a existir com a ditadura militar, a Igreja
se viu impedida de continuar desenvolvendo suas reformas, entre elas
a de revitalizar o poder e o prestigio da Igreja Catdlica Romana junto a

populacio, conforme o desejo do Vaticano.

Uma vez atalhada a aplica¢do do seu programa de reformas a partir “de
cima”, a Igreja dirigi-se as massas, organizando-as comunitariamente
nas bases, e procurando, sem o Estado, pregar e promover a consciéncia
modernizadora e a expansio da pequena propriedade, como garantia
contra o éxodo rural e a conseqiiente perda de controle social. Neste
sentido, as comunidades de base constituem o meio criado pela Igreja para
veicular seu projeto de reformas sociais e recuperar audiéncia popular: “A
Igreja latino-americana estd vivendo grande chance histérica: poder
estar presente, com a consciéncia evangélica explicita através de um
compromisso com as classes populares emergentes (...) ao processo de
transformacio radical do continente” (LIBANIO apud ROMANO, 1979,
p- 184, grifo nosso).

Especialmente apds o Ato Institucional n. 5 em 1968, quando as
inten¢des do novo governo foram anunciadas, parte da Igreja Catdlica
retirou seu apoio ao governo e passou a criticd-lo. “A politica do Estado,
como acentuamos, abrird a Igreja muitas oportunidades de identificagdo
ideal com as massas” (ROMANO, 1979, p. 185). Em 1972, a CNBB emitiu

um documento reconhecendo a separac¢io entre Igreja e Estado:

Que os destinos da Igreja e do Estado ndo sdo idénticos, hoje se vé, bem
claramente, a luz do processo de secularizacio que implantou no mundo
e no contexto brasileiro, onde, desde a proclamacio da republica, ndo ha
mais religido de Estado (ROMANO, 1979, p. 186).

Ligia de Moura Nébrega (1988) também destaca a ac¢do da Igreja
contra o Estado ao afirmar que a Igreja Catdlica ndo assumiu um papel
paternalista, mas foi um instrumento de apoio para que os oprimidos
pudessem se organizar e saber reivindicar seus direitos. E por meio dessa

organizagdo que as comunidades de base obteriam certo equilibrio com os
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grupos minoritérios, ou seja, os grupos de poder. Assim, segundo Ligia, “as
diretrizes de agdo da Igreja caminham para uma tentativa de organizacio
da sociedade civil na América Latina, como um poder paralelo, existindo de
fato, ao lado do poder oficial e disposto a influenci-lo” (NOBREGA, 1988,
p- 38, grifo nosso).

Segundo Roberto Romano (1979, p. 190), a maneira como a Igreja
Catolica buscou assegurar sua importancia junto as massas foi colocando-
as numa posicido de “co-responsabilidade eclesial”’. De acordo com um
documento da CNBB de 1974, nessa nova tentativa de controle social, a
Igreja visava principalmente evitar “possiveis deformagées dos objetivos
de nossa pastoral” (ROMANO, 1979, p. 191). Roberto Romano prossegue:

O objetivo presente in nuce nas comunidades de base foi assegurar na
sociedade, entre os individuos e grupos cada vez mais secularizados,
pontas de lanca que permitiriam a Igreja ultrapassar o Estado na
corrida rumo ao dominio das popula¢des marginalizadas pelo processo

econdmico nacional, no campo e na cidade (ROMANO, 1979, p. 191).

Nessa disputa pelo controle social, segundo Roberto Romano
(1979), a Igreja Catdlica, que ndo tinha recursos financeiros suficientes
para manter sua autonomia absoluta e visto que a ajuda das igrejas
estrangeiras ndo eram suficientes, viu-se obrigada a fazer “aliancas” com
entidades publicas “na medida do possivel”, mantendo assim uma posicio
de dependéncia, ainda que aparente, pois sabia muito bem das implica¢des
que a submissdo ao Estado poderia levar, tendo como exemplo o tempo
em que a Igreja viveu no Regime do Padroado.

No campo analitico sobre as religides existem importantes aspectos
que imbricam com a vida social, relacionando-se com as demais esferas
que compdem a sociedade. No Brasil, onde ha uma forte preponderancia
da Igreja Catdlica, e por esta ser a religido da maioria dos brasileiros,
encontramos nela uma enorme quantidade de significados em seus
desdobramentos no pais.

Ao estudar a Teologia da Liberta¢do na Igreja Catdlica, percebemos

as rupturas existentes nesta religido, demonstrando com isso a sua
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heterogeneidade. De acordo com Luiz Eduardo Wanderley, existem duas
correntes histéricas que se destacam: “Os ‘integristas’ e os ‘progressistas’
que, apesar de caminharem em poélos opostos no plano das opc¢des e dos
interesses, formalmente chegam a se coincidir ao aceitarem, explicita ou
implicitamente, um ‘mundo cristio” (WANDERLEY, 1978, p. 94-95).

O socidlogo venezuelano Otto Maduro destaca a importincia
da andlise das fun¢ées da religido na sociedade, demonstrando que
elas podem ser complementares ou contraditérias. Mas, para isso, é
necessario que haja uma compreensio “de um sistema religioso em uma
sociedade particular — situada no espago e no tempo” (MADURO, 1981,
p. 158). Foi justamente isto que buscamos fazer ao longo desta pesquisa,
ao situarmos a religido catdlica no periodo do Regime Militar (1964-
1985) e a formulacdo da Teologia da Libertacdo, juntamente com seus
personagens que assumiram essa vertente no Brasil e, especialmente, na
cidade de Londrina, PR.

Constatamos que em uma parte da Igreja Catdlica, mesmo sendo
uma parte nio muito expressiva, houve importantes contribui¢ées em
favor das camadas populares, embora tenha existido em alguns momentos
interesses puramente religiosos. Mesmo assim, Mondin ressalta a

importéncia da formula¢io desse pensamento teoldgico:

Aos tedlogos da libertacio cabe, enfim, o mérito de terem redespertado,
nao sé os leigos e os padres, mas também os bispos da América Latina
aos deveres sociais e politicos de sua vocacgio e de seu ministério. Fora
do plano especulativo, os tedlogos da libertacio devem ser admirados
pela coragem com que denunciaram tantos abusos de poder: a injustica,
a violéncia, a tortura, a opressdo e tudo o que degrada e deforma o
homem (MONDIN, 1980, p. 159).

Em Londrina, constatamos a influéncia do pensamento
que envolve a Teologia da Libertacio no apoio da constituicio das
Comunidades Eclesiais de Base, nas pastorais sociais, no surgimento de
partidos politicos, em sindicatos, em manifestacdes populares etc. Foi

possivel perceber algumas divergéncias dentro da prépria Igreja Catdlica,
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especialmente entre os clérigos, visto que a maioria nio foi favoravel a
Teologia da Libertagdo e aos enfrentamentos que sacerdotes que adotaram
o viés libertario tiveram, seja da Igreja ou do Estado.

Atualmente, existe ainda em Londrina lideres e leigos catélicos que
continuam defendendo o viés da Teologia da Libertacdo, embora esse
numero tenha diminuido em relacio a década de 1980. As Comunidades
Eclesiais de Base continuam atuando em Londrina, e a Zona Norte
permanece sendo a regido com maior participacdo desta vertente da
religiosidade catélica. Porém, no campo das Comunidades de Base,
tem havido mudancas, e, segundo Lenir de Assis (2009), os grupos
de reflexdo estdo comecando a tomar o lugar das CEBs, deixando de
lado a sua marca de vanguarda na luta por melhor condi¢io de vida da
comunidade local. Apesar de a Renovagido Carismatica estar ganhando
campo no catolicismo, ainda existem grupos que ndo se enquadram nessa
nova perspectiva religiosa, permanecendo numa posi¢io antagénica. Isto
demonstra que a Igreja Catdlica continua em meio aos seus processos
de transformacées, nos quais ha grupos com pensamentos distintos e
até mesmo contraditérios, demandando assim outros estudos para que
se possa chegar a uma melhor compreensio dessa instituicio e seus

desdobramentos na sociedade contemporanea.
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As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) surgiram como fenémeno
no catolicismo brasileiro em meados da década de 1960, como a expressio
pratica de um movimento chamado de cristianismo da liberta¢do. Varios
paises da América Latina estavam passando por uma série de processos
de modernizag¢do, como, por exemplo, a industrializacdo no Brasil, na
Argentina e no Chile. Junto a essa moderniza¢do, a maioria dos paises
latino-americanos passava por ditaduras militares. Segundo o sociélogo
Michael Léwy (2000), se junta a esse contexto histérico um fator interno
a Igreja catdlica: uma renovac¢io observada a partir da ascensio do papa
Jodo XXIII e da convocagdo do Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-
1965). Todas estas transformagées proporcionaram reflexdes e esperancas
aos movimentos sociais e politicos, bem como a alguns setores da prépria
Igreja catdlica, e neste contexto surgiram as CEBs.

Michael Léwy, ao criar a expressdo “cristianismo da liberta¢io”,
procurou entendé-lo como um movimento mais abrangente do que
uma vertente da teologia ou um movimento do catolicismo. O autor
compreende que o contexto social e as culturas locais moldaram a pratica e
a fé dos adeptos deste movimento. A proposta de Léwy (2000) é observar
tal fené6meno como um movimento social que tem a capacidade de
mobilizar as pessoas em favor de objetivos comuns, como produzir uma
série de valores e significados praticos para a vida cotidiana das pessoas.

O referido autor apresenta uma sintese dos aspectos principais do

cristianismo da libertacio. Sio eles:

1) A luta contra a idolatria (no o ateismo) como inimigo principal da
religido; 2) Libertagio humana histérica como a antecipagio da salva¢do
final em Cristo, o Reino de Deus; 3) Uma critica da teologia dualista
tradicional, como produto da filosofia grega de Platio, que separa
corpo e alma, vida espiritual e vida material; 4) Uma nova leitura da
Biblia, que dd uma atencdo significativa a passagens tais como a do
Exodo, que é vista como paradigma da luta de um povo escravizado
por sua libertagido. 5) Uma forte critica moral e social do capitalismo
dependente como sistema injusto e iniquo, como uma forma de pecado
estrutural 6) O uso do marxismo como instrumento socioanalitico; 7) A
op¢io preferencial pelos pobres e 8) Criacdo de Comunidades Eclesiais
de Base (LOWY, 2000, p. 61).
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Esse movimento agrega concepc¢bes e andlises teoldgicas com
questdes sociolégicas. O tipo de idolatria contra a qual se luta é o dinheiro
entendido como um adversario da religido, e ndo o ateismo que é imputado
ao comunismo. As andlises teoldgicas também versavam sobre a pratica
dos cristdos, principalmente no que diz respeito a sua politizagio. O
capitalismo dependente também era compreendido sociologicamente,
reconsiderado na teologia e tratado como um pecado. A sociedade
era compreendida em suas estruturas de classe nas quais havia uma
preferéncia em seu discurso para a evangelizacio e “conscientizacdo” dos
pobres. O espaco para efetivacido deste movimento seriam as CEBs.

Nosso objeto de estudo principal sio as CEBs na diocese de
Apucarana, sendo que na referida diocese as CEBs eram denominadas de
igrejas-base pelo plano diocesano — documento no qual esta descrito toda
a estrutura organizacional da diocese —, procurando focalizar as relagées
de poder exercidas sobre elas e compreendé-las a partir das reflexées do
filésofo francés Michael Foucault.

Em um de seus cursos no Collége de France, Foucault (2006) tratou
do poder na formacio da psiquiatria. Nesse texto, o filésofo francés

trouxe, de forma resumida, sua concepcio de poder:

Mas esse poder do médico, claro, ndo é o unico poder que se exerce;
porque, no asilo como em toda a parte, o poder nunca é aquilo que alguém
detém, tampouco é o que emana de alguém. O poder ndo pertence nem
a alguém nem, alids, a um grupo; s6 ha poder porque hd dispersio,
intermediacbes, redes, apoios reciprocos, diferencas de potencial,
defasagens, etc. E nesse sistema de diferencas, que serd preciso analisar,

que o poder pode se p6r em funcionamento (FOUCAULT, 2006, p. 7).

Sé existe poder porque ha relacdes de poder. O poder pode ser visivel
nessas relagdes, ndo estd em um lugar, nem se pode dizer que alguém o
detenha. O poder se exerce. A partir dessas consideracdes levantadas pelo
filésofo é que propomos pensar nosso “objeto”. Por meio da andlise da
microfisica das relacdes entre o exercicio do poder episcopal, orientado

pelas diretrizes do Concilio Ecuménico Vaticano II, a organiza¢io
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diocesana e a pratica das CEBs é que observaremos as singularidades
da experiéncia das igrejas-base' e os saberes locais das comunidades na
diocese de Apucarana, de 1968 a 1982.

Seguindo uma postura historiografica indicada por Foucault na
Arqueologia do Saber, a preocupac¢io aqui nio é explicar o real e a “verdade”
dos documentos propostos na observacido do “objeto”, mas abordé-los

enquanto discurso.

Ora, por uma muta¢io que ndo data de hoje, mas que, sem duvida, ainda
nio se concluiy, a histéria mudou sua posi¢io acerca do documento: ela
considera sua tarefa primordial, no interpreta-lo, ndo determinar se
diz a verdade nem qual é seu valor expressivo, mas sim trabalhi-lo no
interior e elabora-lo: ela o organiza, recorta, distribui, ordena e reparte
em niveis, estabelece séries, distingue o que é pertinente do que nio
é, identifica elementos, define unidades, descreve relacses (FOUCAULT
apud RAGO, 1995, p. 71).

Por meio dessas problematiza¢des, procuramos pensar o “objeto”
(igrejas-base) e o tema (o exercicio do poder episcopal sobre elas).
Seguindo esta trilha foucaultiana, é preciso desnaturalizar os “objetos”. De
acordo com uma comentadora da obra de Foucault entre os historiadores,
Margareth Rago (1995), o relato histérico sé ganha historicidade na
trama.

O acontecimento histérico nio aparece como algo pronto e
acabado, bastando ao historiador narri-lo. Os fatos ganham movimento
no momento em que o pesquisador estabelece uma rede de relagdes,
permeada por conceitos histéricos, que possibilite sua observagdo
também em movimento. Dessa forma, observaremos as igrejas-base na
diocese de Apucarana inseridas em um contexto histérico mais amplo,
que seria o da cria¢io da diocese e sua concretiza¢do a partir das normas
advindas do Vaticano II e das orientacdes da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB).

! Na diocese de Apucarana, as CEBs eram denominadas de igrejas-base pelo plano diocesano.

106 Interfaces entre religido e politica em Londrina



Segundo o plano diocesano, a nogio de “Igreja” parte do conceito
“Igreja — povo de Deus” do Concilio Ecuménico Vaticano II. Para o plano
diocesano, a igreja-base seria um “nivel de igreja”.

Asigrejas-base eram descentraliza¢cdes das paréquias. Acomunidade
era formada por poucas familias — em torno de cinco a sete — que moravam
em uma mesma regido definida geograficamente (mesmo quarteirdo, ou
dgua,” na zona rural). Reunia pessoas que compartilhavam a mesma fé e
estabeleciam lacos de solidariedade e identidade. Compartilhando essa
fé, as pessoas procuraram se integrar a Igreja institucional. As igrejas-
base nio sdo comunidades autdénomas. Além disso, sio basicamente
compostas por pessoas das camadas populares da sociedade.

No plano diocesano de Apucarana, a descri¢io da igreja-base se
aproxima, em partes, de experiéncias de outras dioceses. Segundo o
teélogo Faustino Teixeira (1988), a Comunidade Eclesial de Base é uma
reunido de pessoas da mesma denominacio religiosa, fazendo parte do
mesmo grupo social, no qual as pessoas refletiriam e discutiriam a Biblia
e a sua situacio cotidiana, o que pode ser percebido no inicio do plano
diocesano de Apucarana. Porém, podemos apontar singularidades desta
definicdo, tais como uma comunidade que retine pessoas diferentes,
nio sé os pobres, materiais ou espirituais, além disso, o termo eclesial
demonstra que essas comunidades devem permanecer atreladas ao corpo
da Igreja. Quando se refere a base, o documento menciona o nivel mais
basico de Igreja, e, com rela¢io a este fato particular, hd uma semelhanca
ao aspecto levantado por Leonardo Boff que entende base como “tecido
elementar cristio”. Nabase esta o elementar do cristianismo, o evangelho.

O documento segue propondo que o elo das pessoas entre si e com
a Igreja se dava na questdo da solidariedade e fraternidade, no qual cada
pessoa em comunidade pode viver todos os aspectos da Igreja no nivel
bésico.

A diocese de Apucarana foi instituida por meio da bula papal Munus
Apostolicum, do Papa Paulo VI, em 28 de novembro de 1964. Antes de

ser diocese, Apucarana pertencia 4 arquidiocese de Londrina. Foram

2 Termo utilizado na regido Norte do Parand para designar uma vizinhanca na zona rural.
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desmembrados territérios das dioceses de Londrina e Campo Mourio,
passando a pertencer a nova diocese, abrangendo vinte e cinco cidades
do centro-norte do Parand, de Itaguagé até Ivaipord, um contingente
populacional que, naquele momento, era de aproximadamente seiscentos
mil habitantes. A nova diocese contava com vinte e cinco sacerdotes
religiosos e trés diocesanos, divididos em vinte e cinco pardquias.

A data da posse do primeiro bispo diocesano, 28 de marco de 1965,
efetivou a instalacdo da nova diocese. Nesse dia, foram celebradas trés
missas pela manhi, e, A tarde, chegou 4 cidade a comitiva trazendo D.
Romeu Alberti, que era bispo-auxiliar na Arquidiocese de Sio Paulo.
Jornais da época estimavam que houvesse participacio de mais de
cinquenta mil pessoas na ceriménia de posse. D. Romeu Alberti foi
transferido da diocese de Apucarana para a arquidiocese de Ribeirido
Preto em 9 de julho de 1982. Foram dezoito anos a frente da diocese
apucaranense registrados pelo jornal Pulsando (1973). Em 15 de agosto de
1982, data da despedida oficial de Apucarana, houve uma edi¢io especial
do jornal em homenagem a sua dedicagéo.

Nos documentos analisados, “Planos diocesanos de agdo organica
(PLADAO)”, e os jornais Pulsando, em varios momentos percebemos que,
quando se demonstram como foram se estruturando os departamentos
da nova diocese, houve sempre uma preocupacio em dar um sentido a

cada a¢io do clero, o que pode ser notado no testemunho de D. Romeu:

Ao chegar, de virias maneiras, fomos suscitando uma interrogacio
geral: Somos Igreja Diocesana Apucaranense. Para qué? A resposta era
cada vez mais clara: Somos Igreja Diocesana Apucaranense para sermos
neste Centro-Norte do Parana o Sacramento da comunhio dos homens
entre si com Deus (PULSANDO, 1982, p. 02).

Naquele momento, comunhio significava algo mais amplo do que
o ritual da consagra¢io na missa. Comunhio era a integragdo de clero e
laicato.

Logo ap6s tomar posse em Apucarana, D. Romeu fez uma breve

visita a todas as paréquias que compunham a recém-criada diocese.
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Desde essa primeira visita, no primeiro semestre de 1965, ficou acertado
que aconteceria no ano seguinte a primeira visita pastoral a todas as
pardquias. O objetivo dessa visita era, além de conhecer a realidade da
diocese, preparar a agdo pastoral. Esta seguiria a eclesiologia do Vaticano
I1. “Desejavamos que nossa Igreja Diocesana Apucaranense encarnasse a
visdo eclesioldgica da Igreja, apresentada pelo II Concilio Ecuménico do
Vaticano”.?

O bispo D. Romeu Alberti tinha uma visio organica da agdo pastoral
diocesana. A Igreja deveria funcionar como um grande organismo, em que
cada membro teria sua fun¢io dentro deste corpo.

Nesta fase, na qual o bispo procurava conhecer sua diocese, houve
outra influéncia dos tempos de bispo auxiliar de So Paulo, o método ver-

julgar-agir.

N&o conheciamos a realidade da Diocese e muito menos sabiamos os
caminhos por onde deveriamos conduzir nossa Igreja Diocesana para
que no Centro-Norte Paranaense, fosse o Sacramento da Comunhio
dos homens entre si e Deus. Ocorreu-nos entio seguir o método
que haviamos vivido profundamente em nosso tempo de assistente
eclesidstico e agdo catélica: “ver, julgar e agir’. Tratava-se agora de
aplicar um método nio individualmente, nem tio pouco através de
um grupo particular, mas diocesanamente. Todos, quanto possivel,

deveriam ser integrados no processo.*

A estruturacio da diocese foi sendo construida tomando por
ase este método. rimeira etapa do método, o ver, foi colocada em
b t todo. A tapa d tod foi colocad
pratica na diocese, na organiza¢io e em cada paréquia por meio da visita
pastoral do bispo. Em reunides do clero, em cada paréquia, no decorrer
e , foram levantados alguns aspectos considerados importantes
de 1965, fi 1 tados al t derad tant
pelo bispo. Primeiro, identificava-se em mapas a sede das pardquias

e suas capelas. Segundo, em cada pardquia, levantava-se os livros

Ibidem.
4 Ibidem.
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tombos® e de contabilidade, bem como todos os registros de imédveis junto
a mitra diocesana. E, por tltimo, fazia-se uma espécie de levantamento
socioecondémico de cada paréquia. Eram coletadas informag¢des sobre a
quantidade de populagio, sua situacdo educacional, trabalho, meios de
comunicac¢do, saude, religido, divertimentos (neste item, informacdes
sobre préaticas esportivas e culturais), vicios (meretricios, consumo de
alcool e outras drogas) e organizac¢des eclesiais.

A medida que as paréquias iam enviando a diocese essas
informacdes, era agendada a visita pastoral do bispo em cada localidade
da diocese. Acabada a primeira etapa de preparacio, iniciava-se a visita
propriamente dita.

Na segunda etapa da visita pastoral, o territério da diocese foi
mapeado e dividido em quatro zonas pastorais: Apucarana, Ivaipor3,
Colorado e Astorga. Nesse momento, a visita acontecia seguindo certo
protocolo. Abria-se a visita com uma chegada solene do bispo a sede
paroquial, sendo o bispo acompanhado pelo clero local e de localidades
vizinhas. Celebrava-se uma missa. Apds a missa, era realizada uma
reuniio com todas as liderancas da pardquia, do clero e do laicato. Em
seguida, era feita uma visita a todas as capelas, escolas e outros locais
onde pudesse haver as celebracdes. Nesses locais, fazia-se uma oragio e
uma reunido na qual eram apresentados para o bispo os dados que foram
levantados anteriormente. “Isso era ocasiio para ver com o0s préprios
olhos a realidade que o levantamento oferecera e para refletir um pouco
com eles sobre a realidade”.®

A preocupacdo do bispo era conhecer a realidade de cada local
da diocese. Ap6s o Vaticano I, os planos de vérias dioceses refletiam a
necessidade de um contato mais direto e efetivo do clero com o leigo.
As visitas pastorais tinham a funcdo de fazer um reconhecimento que
posteriormente proporcionaria uma melhor adequagdo da a¢io pastoral

da diocese & nova preocupagio da Igreja pds-conciliar, a aproximagio do

Cada paréquia deve fazer um registro dos atos de instituicdo do templo local: constru¢io do
templo, exorta¢des do péaroco, balanco econémico, festividades, falecimento de eclesiasticos,
chegada do novo paroco, atas, visitas do bispo, notas de Enciclicas e morte do papa. Esses
registros devem ser feitos pelo paroco atual.

Ibid., p.4.

-
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clero da realidade cotidiana dos leigos. Além disso, era necessario fazer
com que as pessoas conhecessem o novo bispo.

O bispo diocesano, em um segundo momento, reunia toda a
comunidade onde estava acontecendo a visita, para duas palestras — “A
familia seja uma pequena Igreja” e “A Igreja seja uma grande familia” —

que versavam sobre a familia.

A primeira tinha como finalidade dar as familias a consciéncia de ser uma
Igreja doméstica, sob aresponsabilidade do chefe da familia, que deveria,
com a cooperacdo da esposa, promover, dentro de suas possibilidades,
todos os aspectos eclesiais em sua familia. As grandes distincias e os

poucos sacerdotes me levaram a despertar essa responsabilidade.”

A representacio da familia nuclear, sob a responsabilidade de um
chefe, se aproxima da visio da Igreja como um organismo funcional. Tal
concepgio da Igreja como familia também tem respaldo no documento
conciliar.

A segunda palestra do bispo girava em torno da concep¢éo inicial
de como seria a pastoral diocesana. A Igreja era apresentada pelo bispo
como espaco de comunhio de pessoas. No final dessas palestras, o bispo
abria um espa¢o para discussdo e para sugestées da comunidade com
relacdo a organizacio local da paréquia. A partir dessas sugestdes, foi se
estruturando o plano de organizac¢io da diocese.

Apés esta etapa, havia a prepara¢io para o sacramento da crisma,
preparacdo dos padrinhos e confissdes. Uma nova reunido com as
liderancgas acontecia. Por ultimo, retornava-se a matriz, e era discutido
como seriam organizados os planos para cada paréquia. O encerramento
da visita pastoral acontecia com uma missa, com o sacramento da crisma.

Em 1968, a partir das primeiras visitas pastorais, a diocese esbog¢a
o primeiro plano diocesano de pastoral. O bispo diocesano divulga esse
primeiro plano em uma reunido do episcopado regional em Apucarana.

De 1968 a 1970, aconteceram outras visitas pastorais. Em 1970, foi

7 Ibid.
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elaborado um plano diocesano: “Normas para uma organizacgio renovada

na diocese de Apucarana”.

Em todo o nosso territério diocesano de Apucarana entraram em
vigor a partir de 28 de marco de 1970, as presentes normas para uma
organizacio renovada, até hoje modificadas em aspectos secundarios.
Sio diretrizes de uma organiza¢io renovada em nossa Diocese a
serem paulatinamente e progressivamente executados dentro de uma
prudéncia verdadeira e dinidmica, que exclui antecipa¢des intempestivas,

imobilismo estagnante e lentid4o injustificada.?

Esse documento foi o primeiro esboco da organizacio da diocese
de Apucarana feito em 1968. Em 1969, o bispo diocesano apresentou tal
plano para o episcopado paranaense. Em 1970, foram elaboradas novas
“normas...” que serviram de base para o “PLADAO”. Em nosso recorte
temporal, hd quinze volumes desse documento (1968 a 1982).

Os dois documentos mencionados tinham enquanto meta servir de
base para a organiza¢io diocesana em Apucarana. Esta nova organiza¢io
comegou a ser posta em praticaem 1970, a partir da divulgacao do primeiro
PLADAO. Assim, em todas as missas, encontros, reunides de conselhos
em seus varios niveis, nas reunides das igrejas-base, em todos os lugares
da diocese eram mencionadas a necessidade de uma renovac¢io paroquial.
Assim, "a presente estrutura foi pensada para ser um instrumento de
encarnacio das ideias do Concilio Vaticano II" (DIOCESE..., 1976, p. 2).

Dois temas sido de fundamental importancia, e, de certa forma,
moldam a reestrutura¢io da diocese de Apucarana: a concepg¢io da Igreja
como "Povo de Deus" e a renovag¢io do diaconato permanente.

O "PLADAO" traz um histérico de implantagdo dessas normas
para a diocese e traz no inicio, em linhas gerais, a concep¢io de Igreja que

embasa a estrutura diocesana.

8 Ibid.
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Igreja, Povo de Deus, comunhio de pessoas de igual dignidade
fundamental, com fun¢ées diversas, porém organicamente integradas
para o bem do todo; por disposi¢do do préprio Cristo, ha fun¢des a serem
exercidas pelo Ministério Eclesial da Hierarquia, hoje Bispo, Presbitero
e Didcono, constituidos “por ordenacgdo”; ha também func¢des a serem
exercidas pelo laicato através do Ministério Eclesial Ordinario (Leitor,
Acélito) ou Extraordinario (de Eucaristia, Batismo, Palavra, Diaconia),
conferido “por instituicdo” litargica especial, da Igreja Universal ou
nossa Igreja Particular, como também através de servigos virios nio

conferidos por alguma instituicio liturgica.’

A diocese de Apucarana estava dividida em seis niveis eclesiais:
Igreja-diocese, Igreja-zona pastoral, Igreja-pardéquia, Igreja-diaconia,
Igreja-base e Igreja-familia. “Nivel é a comunidade, que vive a globalidade
de todos os aspectos eclesiais e humanos da vida do povo” (PULSANDO,
1982, p.13). Nota-se que adenominacdo de cada um dos niveis é precedida
pela palavra “Igreja” na concep¢io que o Vaticano II d4 a ela, ou seja, a
nogdo de Povo de Deus, que abrange cada um desses niveis dela.

Em cada um desses niveis diocesanos, existe um chefe-eclesial, e
nos quatro primeiros os chefes sio clérigos. Em nivel diocesano, o chefe-
eclesial é o bispo, nas zonas-pastorais sdo padres escolhidos diretamente
pelo bispo, assim como nas pardquias da diocese. No nivel da igreja-
diaconia, o chefe também faz parte do clero, sendo o didcono.

O bispo diocesano de Apucarana participou das dltimas sessdes do
Vaticano II, em 1964 e 1965. Em algumas oportunidades, dissertou sobre

a necessidade da renovagdo do diaconato permanente na Igreja.

1 AS IGREJAS-BASE DA DIOCESE DE APUCARANA

O documento “PLADAO” é uma diretriz, um caminho a ser seguido

pela diocese em toda a sua pastoral no ano de vigéncia de cada plano.

Ibid, p. 24.
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Nele estava previsto como deveria ser cada nivel e cada servico de igreja.*
Deve-se a isso a descricio, no texto, das atividades propostas estarem
em um tempo verbal futuro. Chamamos a aten¢io para este fato, pois
ha outras fontes que relatam as experiéncias que as igrejas-base tomam
como subsidio os planos diocesanos, como, por exemplo, o jornal Pulsando
(1982, p. 8). O texto sobre as igrejas-base é praticamente o mesmo dos
planos diocesanos.

Os planos diocesanos eram como “fontes oficiais” do episcopado
de Apucarana. Anuais, comecaram a ser publicados a partir de 1968,
cujo formato era de um “livro” que tinha, em média, 300 péaginas. No
inicio de cada plano, havia uma breve descricdo de toda a hierarquia
da Igreja catdlica, desde o Papa até os presbiteros da diocese. Também
continham, nesta parte inicial, as fun¢des que o bispo exercia no CELAM
e na CNBB. Posteriormente, era descrita toda a organiza¢io da diocese.
Eram narradas as fei¢gdes de cada nivel de igreja, suas caracteristicas,
as tarefas e responsabilidades do chefe eclesial do nivel e de que forma
se estabeleceriam as relacdes entre os niveis. Posteriores a isso, eram
apresentados todos os servigos de igreja, as fun¢des dos responsaveis
de servi¢o e como estes se integravam a “a¢do organica” da diocese, no
respectivo nivel a que estava subordinado.

Depois dessas descri¢des de niveis e servicos de igreja, existia um
“anudrio” da diocese no qual eram apresentados todos os membros do
clero nas suas respectivas paréquias e diaconias e também o calendario
das reunides do clero em todos os niveis de igreja.

A parte do plano diocesano que mais nos interessa consta, primeiro,
de um breve histérico da diocese na confeccio de um plano de agio
pastoral diocesano. O item se divide em dois: “I — Fase de Prepara¢io”
e “II — Fase de Realizacido”. A fase de preparacdo foi descrita desde a
concep¢io da ideia de planifica¢do da pastoral diocesana e a intenc¢io de
efetivar um plano diocesano conforme a concep¢io de Igreja advinda do
Vaticano II e do PPC da CNBB. Na fase de realizacio, consta a divisio da

diocese em “niveis de igreja”, a responsabilidade dos chefes de cada nivel e

1 Estamos utilizando o “PLADAQO” de niumero 9, de 1976.
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dos “conselhos de igreja”. Posteriormente, cada nivel de igreja era descrito
detalhadamente.

Nas rela¢ées de poder da diocese, servico era uma agio determinada
e especifica da Igreja. Os servicos deviam estar integrados a um nivel.
Sao exemplos de servigos: economia e finangas, comunica¢do, agdo
catequética, juventude etc.

Falaremos agora do “nivel de igreja” - igreja-base. No IX Plano

Diocesano h4 uma descri¢io da igreja-base:

A Igreja-base serd uma comunidade integrada por umas seis, oito ou dez
familias, mais ou menos semelhantes, preferivelmente residentes numa
aproximacio geografica, o que possibilitard uma riqueza maior de valores
humanos integrados para a solugdo de problemas comuns eclesiais, e com

animacio evangélica até temporal (DIOCESE..., 1976, p. 25).

Assim como nas CEBs, o primeiro aspecto integrador do grupo
é a proximidade geografica. Vizinhos do mesmo bairro, do mesmo
quarteirdo na zona urbana ou vizinhos na zona rural. Seguindo a ideia
do plano diocesano, essa proximidade geogrifica proporcionaria uma
melhor relacdo entre os membros da igreja-base, pois, segundo o préprio
documento, os membros criariam lacos de identidade e de cooperagéo e
juntos elaborariam uma solugdo para os problemas eclesiais. Por problemas
eclesiais podemos entender a falta de padres, as distincias em relagdo a
sede das pardquias, fato que dificultava uma assisténcia espiritual mais
efetiva e a concorréncia de outras denominacdes religiosas.

As igrejas-base nido se isolavam do ponto de vista religioso ou
social. O cotidiano e os problemas comuns eram também partilhados nas
reunides das igrejas-base, o que reforca aimportancia dessas comunidades
na orientacio politica de seus membros.

O aspecto comunitério das igrejas-base é o mais importante na
concepg¢do do plano diocesano. Outros critérios de organizacdo dessas
comunidades nio sdo tio importantes, como faixa etdria ou seguimento
profissional. S6 na comunidade é possivel manter o que o documento,

mais a frente, chama de relacionamento primario.
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As igrejas-base eram um agrupamento de pessoas ligadas por lacos
religiosos, sociais e afetivos, o qual configurou o que a Igreja chamou de
relacionamento primério (MARINS, 1968, p. 151), que, para se configurar
como CEB (ou igreja-base, em nosso caso), era necessario que os
integrantes estabelecessem relacbes pessoais e que se conhecessem com
certa intimidade. Era preferencial, por conta disso, que a comunidade
nio fosse numerosa, que tivesse algo em torno de cinco a sete familias
e que fossem proximas. A CEB nido era uma delimitacio territorial, era
um “[...] tipo de relagdo entre as pessoas. Se o numero de participantes
na comunidade ficasse tio numeroso que as pessoas ndo conseguissem
estabelecer e manter entre si um relacionamento primdrio, o grupo
deveria ser dividido e subdividido” (MARINS, 1968, p. 160).

Seguindo a definicio proposta pelo padre José Marins, que foi um
dos primeiros a pensar as experiéncias de CEBs no Brasil, compreendemos

por relacionamento primdrio uma rela¢io préxima.

[...] relacionamento primadrio é aquele que se faz ao nivel da pessoa toda.
Os individuos podem encontrar-se dentro de uma funcéo, mas por ela, a
personalidade inteira entre em comunh&o com o préximo. Nos grupos de
relacbes primarias, o controle social é espontineo. E uma comunicacio
“face a face”. No meio rural e no interior (cidades pequenas), em geral,
as relag¢ées sio de tipo primdrio. A compra ou venda de um objeto é
oportunidade para relagdo intima, conversas longas sobre a familia,
saude, negdcios, viagens, tempo etc. Todos se conhecem e em tudo. Pelo
contato com uma pessoa entra-se na comunhio com toda sua familia
(DIOCESE..., 1976, p. 25).

Trabalhadores da mesma empresa ou da mesma profissio também
podiam formar as CEBs, sendo o tipo mais comum o formado por vizinhos.
Desde meados da década de 1960, periodo das primeiras
experiéncias de CEBs, vemos nos textos produzidos pela pastoral da Igreja
e pelos documentos oficiais uma predilecio pelas camadas sociais menos
favorecidas economicamente. “Quanto menor for a posse econdmica

dos individuos ou familias, maior o relacionamento entre os vizinhos,
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por necessidade e compreensdo, provocada pelas caréncias comuns”
(MARINS, 1968, p. 152). Segundo essa visdo, a pobreza facilitava os
relacionamentos primadrios.

De acordo com a visio da Igreja, as caréncias econdmicas
constituiam lacos de identidade, e isso podia gerar solidariedade entre
os adeptos. “Comunidade é, pois, um agrupamento humano que tem
algo em comum capaz de criar sentimento de nds”.'! As pessoas criariam
compromissos e corresponsabilidades perante o grupo, tanto na pratica
religiosa quanto na resolugdo de seus problemas cotidianos.

Para José Marins (1968), as comunidades de base foram uma
renovagdo do ponto de vista pastoral, seguindo a série de questionamentos

e reflexdes levadas a cabo pelo Concilio Vaticano II.

A comunidade eclesial de base é um grupo de pessoas de uma ou mais
comunidades naturais de base, que descobriu a dimensdo evangélica
e eclesial dos valores e atividades ditas profanas, despertou para
a consciéncia de que o compromisso de uns para com os outros é
atualizacdo do Mistério da Salvacio. E assim a comunidade eclesial de
base é fermento de toda a atividade de comunidade natural humana e

nio centro de dominagio.

Um traco comum dos primeiros textos que tratavam da comunidade
de base é como eles abordam cada termo de Comunidade Eclesial de Base.

Além do aspecto comunitério, nio se pode perder de vista o cardter
religioso, aqui tratado como eclesial. Estes grupos fazem parte da Igreja,
e tinham os mesmos objetivos e a mesma missido educadora, porém em
nivel basico e com atuagio dos leigos.

Os documentos da diocese de Apucarana tinham quase sempre,
a mesma organizacdo textual. Apresentam seu conceito de igreja-base
e pontuam cada termo desse conceito. Para fins de anilise, optamos
por citar a definicdo completa, assim como estd no plano diocesano, e

comentar cada aspecto.

1 Ibid.
12 Ipid., p. 159.
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Poderfamos pois, descrever a Igreja-base da seguinte maneira: é uma
“COMUNIDADE” (ndo horda, bando, grupo de trabalho ou de vida,
sociedade, massa, aglomerado, servico ou movimento da Igreja),
“ECLESIAL” (ni3o comunidade politica distrital, municipal ou federal,
mas comunidade eclesial global sintetizada linhas do PPC), “DE BASE”
(nivel basico da Igreja, coordenado pela Diaconia, dentro da Pardquia,
Zona Pastoral e Diocese, unindo Familias), “EM QUE HA UMA UNIAO
PERMANENTE” (ndo transitéria), “DE PESSOAS HETEROGENEAS”
(ndo homogéneas no sexo, naidade, na cultura, no status social, no papel
social, nem nas finalidades parciais, porque ndo é grupo, nem servico,
nem movimento, mas comunidade global), “COM RELACIONAMENTO
PRIMARIO” (nio secundario) “FRATERNO” (nio comercial, nem
geografico, mas de Familia Divina), “PESSOAL” (nio funcional, nem
profissional, nem impessoal), “QUE VIVEM” (nio refletem, nem
estudam simplesmente), “TODOS OS ASPECTOS” (ndo um sé aspecto
especifico e determinado, como acontece com os Servicos e Movimentos
de Igreja, mas os seis aspectos do PPC da CNBB, sintetizados nos trés
aspectos de evangelizacdo, celebrac¢io e servico), “DA VIDA DA IGREJA”
(nio de um Movimento ou Servi¢o da Igreja), “NO NIVEL BASICO” (que
retne seis ou mais Igrejas-Familias, coordenadas pela Igreja-Diaconia, e
aberto para todos os outros niveis eclesiais) (DIOCESE..., 1976, p. 25).

O documento define a “comunidade” partindo do que ela nio

era. Nio era “massa” nem “aglomerado” de pessoas ou um conjunto de

pessoas ligadas por lagos profissionais e/ou funcionais. Eram as “rela¢des

primdarias™?® que davam um carater religioso aquela configura¢io social
(MARINS, 1968, p. 160).

Na sociologia, comunidade é um conceito abrangente que engloba

a observacdo de agrupamentos humanos em situa¢des heterogéneas. Para

Max Weber (1973), comunidade é um grupo cujos membros pertencem

Na comunidade, é fundamental a ideia de relagbes primdrias, pois as pessoas precisam ser
proximas. A CEB nio é uma delimitacdo territorial, é um “[...] tipo de rela¢des entre as pessoas.
Se o nimero de participantes na comunidade ficar tio numeroso que as pessoas nio consigam
estabelecer e manter entre si um relacionamento primdrio, o grupo deverd ser dividido e
subdividido”. Os membros dessas comunidades deviam ter intimidade, dividir suas alegrias e
problemas do cotidiano na comunidade. Dai o carater primério das relacdes e ndo secundario,
como um sindicato ou outra associagdo profissional, um partido politico etc.
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e se identificam a partir da aceitacdo de valores afetivos, emotivos ou
tradicionais. As acdes de seus membros sdo orientadas pelo sentimento
de pertenca a um todo.

Para Ferdinand Toénnies (1973), a existéncia de relacdes
comunitarias se desdobraria em trés tipos de comunidades. Em primeiro
lugar, uma comunidade em que a ligacio se daria por meio de lagos de
sangue, que se desenvolveriam. Em segundo lugar, em uma comunidade
de espaco, fundamentada em habita¢bes préximas, e que depois se
transformariam em comunidades de espirito, estas baseadas em ag¢bes e
interesses comuns.

Estes tipos comunitirios aparentemente derivavam daquilo
que era encontrado em sociedades mais primitivas, no entanto, essas
comunidades poderiam elaborar formas de liga¢gdes comunitdrias que
fossem organizadas por pensamentos comuns, configurando o que o
autor compreende como o bésico das rela¢gdes comunitérias, ou seja, a
comunhio de pensamentos, valores e ideias (TONNIES, 1973).

A vizinhanca caracteriza-se pela vida em comum entre pessoas
proximas, e dela nasce um sentimento mutuo de confianca, de favores etc.
Dificilmente se mantém sem a proximidade fisica. A amizade est4 ligada
aos lacos criados nas condi¢des de trabalho ou no modo de pensar, nasce
das preferéncias entre profissionais de uma mesma area ou daqueles que
partilham da mesma fé, trabalham pela mesma causa e reconhecem-se
entre si.

De um ponto de vista socioldgico, as igrejas-base sdo comunidades
nas quais os membros moram préximos e partilham a mesma fé, as alegrias
e os problemas cotidianos. Essas comunidades so espaciais, mas também
simbdlicas, pois seus membros partilham seus valores cristios. Além de
a comunidade ter um sentido social, as igrejas-base tém uma dimenséo
religiosa, o que fica claro na parte de definicdo dessas comunidades no
plano diocesano. Elas compartilham de um lugar institucional na diocese
ou, como consta na terminologia utilizada no plano, sio um nivel de
Igreja.

A respeito do adjetivo “eclesial”’, o documento entende que esta

é uma comunidade que se agrega a rede social da Igreja. Portanto, nio
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é uma instancia auténoma dentro da Instituicdo. E pelo fato dessas
comunidades de base terem sido entendidas como a aplicagido do que foi
pensado no Vaticano II e do que foi elaborado pela teologia da libertacio,
essas comunidades eclesiais deveriam atuar para a renovac¢io da Igreja.
Seguindo essa linha, podemos pensar o préprio titulo dado ao esbogo
do “PLADAQO”: normas para uma “organizacio renovada” da diocese. O
Vaticano II fazia um apelo 4 renovacio da prética catélica, sendo o PPC
da CNBB o instrumento para essa renovag¢io. Observamos aqui que a
experiéncia da diocese de Apucarana tem certa originalidade, mas em
varios momentos nossas fontes apontam para o fato de que as propostas
diocesanas deveriam se integrar as linhas determinadas pela CNBB.

A “base” é entendida como nivel basico de Igreja. Aqui uma
particularidade da experiéncia de Apucarana, pois a igreja-base é nivel
de igreja. A comunidade ndo é um movimento especifico com um fim em
si, ela é uma parcela do povo de Deus. Assim como a diocese, as zonas
pastorais, as paréquias, as diaconias e a Igreja-base, a comunidade é um
nivel.

A igreja-base esta subordinada a uma diaconia, que, por sua vez,
esta abaixo da paréquia, e assim por diante, até chegar no bispo, em uma
relacdo ascendente.

Os niveis de igreja entrecruzavam toda a extensdo diocesana, e
todos os catdlicos da diocese eram afetados por esses niveis, independente
de seu contexto social, econémico ou cultural.

O “PLADAQ” previa uma uniio permanente de pessoas diferentes
no interior desses niveis de igreja. Segundo a concep¢io do plano, essa
heterogeneidade presente na igreja-base representaria uma totalidade,
eram vividos todos os aspectos da Igreja no interior de uma pequena
comunidade.

Os membros das igrejas-base tinham um relacionamento total -
ou primdrio — fraterno, pessoal, e viviam (ou deveriam viver) todos os
aspectos da Igreja planejados pela CNBB por meio do PPC. O documento
se tornou redundante neste aspecto, mas nio de forma involuntaria. A
insisténcia em mostrar a igreja-base como um nivel, ndo independente da

Igreja como um todo, pode ser compreendido como uma forma derespaldar
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a experiéncia de Apucarana. A igreja-base ndo era um movimento, nio
era uma pastoral, um grupo de ora¢io, mas sim uma Igreja toda no nivel
bésico.

Todo esse processo que ocorreu na diocese de Apucarana de 1968
até 1982 tem sua originalidade, porém o clero e principalmente o bispo
diocesano se esforcavam em mostrar que o que estava acontecendo na
diocese com as igrejas-base, era uma orientagdo nacional. Os bispos que
aderiam as propostas do Vaticano Il e as colocaram em prética em suas
dioceses o fizeram por entender que o momento era de renova¢io da
estrutura e pratica da Igreja.

Na distribui¢cido de poder da Igreja na diocese de Apucarana, cada

 sendo que este era subordinado ao

nivel tinha seu respectivo chefe,
chefe do nivel acima. No caso das igrejas-base, seu chefe era subordinado
ao didcono da igreja-diaconia.

O chefe da igreja-base era escolhido a cada ano pelos membros
de cada comunidade. Esse lider tinha uma série de responsabilidades e
tarefas a serem exercidas na comunidade. Deveria se reunir com cada
chefe de cada familia," pelo menos uma vez por més, para o planejamento
e avaliacdo da caminhada da comunidade. O chefe da igreja-base deveria
se reunir também com os casais da comunidade para planejamento e
avaliacdo. Sob a lideranca do chefe de igreja-base junto com os casais,
formava-se o conselho bésico,'® que fazia o planejamento e avaliacio das

reunides da igreja-base.

14 “A palavra ‘chefe’ tem sua conotacio teoldgica retirada da func¢do de Cristo-Cabeca ou chefe do
Corpo Eclesial, a Igreja. Cristo-Cabeca torna-se visivel na Igreja como seu chefe, particularmente
através daqueles que constituidos como seus ministros por ordena¢io ou institui¢io, com
respectiva missdo candnica, sio chefes visiveis da Igreja em seus vérios niveis”. IX Plano
diocesano de agio organica, 1976, p. 20.

Segundo o plano diocesano, a familia também era um “nivel de igreja”, o nivel elementar da
Igreja. O bispo diocesano, em suas visitas pastorais, nas homilias e nas palestras que ministrava
para as paréquias, falava sobre a importincia da familia. Segundo D. Romeu Alberti, “a Igreja
deveria ser como uma familia”, e a “familia deveria ser uma pequena Igreja”. Dai a importancia
também da familia para a estrutura diocesana e sua estreita relacio com as igrejas-base.

Para cada nivel de igreja existiu um conselho formado pelo chefe do nivel junto aos membros
escolhidos pela comunidade. No caso da igreja-paréquia, por exemplo, o chefe era o paroco, e
formavam o conselho paroquial o paroco (chefe), os didconos, ministros, os chefes das igrejas-
base, os responséveis pelos servicos diocesanos, como, por exemplo, catequese, finangas,
juventude etc.
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Os niveis de igreja, na diocese, deveriam se relacionar com
harmonia, assim como seus “conselhos eclesiais”. O plano diocesano
previa que: “Cada conselho deverd viver em comunhio eclesial com e
sob respectivo chefe eclesial global e imediato que a preside” (TONNIES,
1973, p. 20).

Havia também outro aspecto comum entre os niveis de igreja: a
visita pastoral. Esta pratica, que se iniciou com o bispo diocesano logo
apds a criacio da diocese em 1965, foi prevista nos planos diocesanos para
serem executadas em todos os seus niveis. Na igreja-base, esta pratica
também estava presente. Era uma das tarefas do chefe da comunidade
fazer a visita pastoral a todas as familias que compunham sua igreja-base.
Os objetivos dessa visita eram semelhantes aos de outros niveis: conhecer
a comunidade e fazé-la conhecer, conforme o roteiro previsto no jornal
Pulsando, o funcionamento da igreja-base.

Nessas visitas se cumpriam outras exigéncias de responsabilidade
dos chefes, que eram a de informar sobre a Igreja, no Brasil e no mundo, e
também na diocese. O subsidio para isso eram os jornais Pulsando.

O chefe devia também se reunir com os grupos que poderiam vir a
formar um servico na igreja-base, como, por exemplo, um servi¢o basico
de juventude ou de catequese. Esses servicos deveriam estar em sintonia
com a organicidade da diocese em seus vérios niveis e também estar

subordinado ao chefe da igreja-base.

Havera em cada nivel de Igreja os respectivos Servicos Eclesiais, como
6rgdos de assessoramento consultivo e executivo para servir a Igreja em
um determinado setor de sua vida. Os Servicos Eclesiais estio a servi¢o
da Igreja de seu nivel e ndo o contrario. Assim pode haver servigos
diocesanos, zonais, paroquiais... de A¢do Catequética, A¢do Liturgica,
Promoc¢do Humana etc (DIOCESE..., 1976, p. 20).

O chefe deveria coordenar a reunido da igreja-base conforme o
roteiro do jornal Pulsando. Coordenaria também a leitura e a reflexdo
comunitaria da Biblia, a revisdo de vida (BELTRAMI, s/d), ou seja, uma

forma de reflexdo comunitaria que acontecia nas reunides da igreja-base.
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O membro da comunidade deveria observar sua vida, aluz dos evangelhos
e dos ensinamentos da Igreja. Esta forma de oragdo comunitédria era
uma das partes importantes das reunides. Dirigiria também as ora¢des
comunitédrias, como os tercos ou novenas. Era dever do chefe, também,
acompanhar a formagéo de novas igrejas-base que, por ventura, pudessem
surgir mediante o método ver-julgar-agir.

A realidade dos membros das igrejas-base foi levada em conta
na préatica das reunides. No plano diocesano, foi previsto a atuacio do
chefe na solugio de problemas extra-religiosos que pudessem afligir
a comunidade. “Coordenar a comunidade para que todos se animem
cristimente na solucdo de certos pequenos problemas temporais de
ambito local” (DIOCESE..., 1976, p. 26). Nio fica claro quais seriam esses
problemas e nem de que forma seria a atua¢do da comunidade perante

eles.

2 0 JORNAL PULSANDO COMO UM CAMINHO PARA A PRATICA
DAS IGREJAS-BASE

O jornal Pulsando da diocese de Apucarana foi muito importante
para a prética das igrejas-base no periodo estudado. Este jornal comecou
a ser editado em marco de 1973 e circula até hoje, mensalmente, pela
diocese. Nas primeiras edi¢des, o jornal era composto basicamente de
duas partes. A primeira parte era composta de um informativo diocesano,
em que constavam todas as a¢ées do bispo diocesano, reunides nas quais
participava com o clero estadual, na CNBB, na CELAM. Apresentava
também noticias das zonas pastorais e pardquias e noticias da Igreja a
nivel nacional. Na segunda parte, constavam os roteiros das reunides das
igrejas-base.

O jornal diocesano Pulsando nio seguia uma estrutura editorial
definida, ndo existiam se¢des definidas ou uma organizagio temdtica
dos artigos e reportagens. Para efeito de andlise, procuramos também
classificar temas e assim analisa-los. Era comum no Pulsando haver uma

“capa” com uma manchete, as vezes com fotos, que chamava a aten¢io
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para o assunto principal que seria tratado no exemplar do jornal, por
exemplo, nos meses da quaresma, provavelmente, a capa continha o tema
e o lema da Campanha Fraternidade do ano. Se fosse o més de agosto,
poderia ter como tema “a vocagdo sacerdotal”, ou setembro teria como
tema a Biblia.

Nas primeiras paginas do Pulsando, havia reportagens sobre
as ag¢Oes da diocese e do bispo. Poderia ser a criagdo de algum servico
diocesano, alguma viagem do bispo, algum curso programado pela
diocese. Identificaremos essa “sec¢do” por “A¢des do bispo diocesano e da
diocese”. Na sequéncia, havia um noticidrio da Igreja em nivel estadual e
nacional, que poderia ser a atua¢io de alguma pastoral em nivel nacional.
Chamaremos essa parte de “Informativo da Igreja”.

Segundo as primeiras edi¢ées do Pulsando, o jornal tinha como
funcio principal ser um suporte litargico para as reunides das igrejas-
base. Assim, nas edi¢ées, sem ter um lugar definido na publica¢io, existia
um “roteiro para as reunides de base”. Para nossa pesquisa, este item do
jornal é de grande importancia, pois era ai que se encontrava um caminho
para a pratica das igrejas-base.

A metodologia das reunides, como ji foi mencionada, era o ver-
julgar-agir. A cada etapa da reunido este roteiro sugeria questdes para
reflexdo, cita¢bes biblicas, além de sugestdes para a a¢do comunitaria.
Como um complemento para os momentos de reflexdo nas reunides,
existia uma série de textos no Pulsando, chamados de “textos de prega¢io”.
No que se refere a pratica das igrejas-base, tanto o “roteiro para as reunides
de base” e os “textos de pregacdo” se revelam de grande relevincia para
a compreensdo das igrejas-base e das relagdes desta e toda a estrutura
diocesana.

O Pulsando era editado pelo “Servico diocesano de opinido
publica” da diocese de Apucarana. Um dos primeiros objetivos era ser
um jornal comunitério e, além disso, ser um “canal de comunica¢io das
reflexdes e dos trabalhos pastorais” visando integrar as bases para a
dinamiza¢io do crescimento da diocese. O jornal tem a intencdo de se

inserir na comunidade e propor acesso a pessoas que poderiam ajudar
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como colaboradores. Porém, nio fica claro quem, quando e como podem
colaborar com o Pulsando.
O principal objetivo do jornal consta ji no inicio da publicagio.

Conforme as primeiras paginas de seu primeiro exemplar:

PULSANDO quer articular reunides de base, reuniées de culto, reunides
de aprofundamento da fé, educando pela comunicac¢io, dando noticias
que sejam fatores de mobilizagdo e de formac¢io da Igreja Particular
de Apucarana, sendo um lugar de inter-agio dos diversos Servicos
Diocesanos, melhorando o relacionamento de amizade em todas as
dire¢des a vida orginica do Povo de Deus acampando neste territério
diocesano (PULSANDO, 1973, p. 1).

Além de ser suporte para as igrejas-base, outros niveis e servigos
de igreja também utilizavam esse roteiro para reunides, por exemplo, o
servico de agdo jovem usava os mesmos temas propostos para elas.

A igreja-base, sendo nivel de igreja, se relaciona com o centro
de poder, ou seja, o poder episcopal por meio do plano diocesano e do
jornal Pulsando. O primeiro delimitando o que é a igreja-base e o segundo
norteando sua pratica. As rela¢bes de poder estabelecidas pelo “PLADAO”
foram assimiladas pela base. Os mecanismos e dindmica pensados pelo
plano foram incorporados de forma a se fazer as reunides. Inseridos no
discurso do bispo e do plano diocesano, as igrejas-base reivindicaram um
modelo a ser seguido.

O jornal Pulsando foi um pedido das igrejas-base que foi concedido

pela diocese.

Em Romedpolis, no almoco do dia 12 de abril de 1972, em que celebrava
a alegria da constitui¢do, do ministro extraordindrio da diaconia Nossa
Senhora Aparecida de Alto Patriménio, PAULINO LUCIANO, um chefe
de Igreja-base sugeriu a D. Romeu Alberti que se fizesse um boletim
diocesano para orientar as reunides semanais das comunidades de
base. [...] Veja como nosso Bispo Diocesano ficou impressionado com
a colaborac¢do daquele agente de pastoral, da ultima paréquia do nosso
territério diocesano [...] (PULSANDO, 1973, p. 2).
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Isso aconteceu provavelmente em uma visita pastoral de D. Romeu
a Romedpolis. Apds esse encontro em que surgiu a sugestio para um
“boletim diocesano”, o bispo levou essa ideia as posteriores reunides
do clero. Na reunido do Servico Diocesano de Opinido Publica (SDOP),
D. Romeu levou a sugestio e “apresentou essa necessidade das igrejas-
base”” Em agosto de 1972, o SDOP, em suas reunides mensais, discutiu
como produzir esse jornal. Em 18 de novembro do mesmo ano, foi feita
a revisdo final. Em 6 de dezembro, na reuniio do clero, foi aprovada a
confec¢io de um jornal diocesano.

Na primeira mensagem episcopal do jornal, o bispo celebrava
a iniciativa do Pulsando e apontava uma justificativa para este meio de

comunicac¢do diocesano:

[...] Mas eu quis estar aqui, nas suas mios, na sua reuniio, porque vejo
no PULSANDO um grande instrumento de integracio, de comum-uniio,
de Igreja. A Igreja tem como finalidade geral promover a comunhio
plena dos homens entre si e com Deus. A Igreja Diocesana realiza
essa comunhio plena. O Bispo garante essa unidade numa Diocese. O
Bispo é o primeiro servo dessa comunhio eclesial e fraterna. E o lema
de minha vida de bispo é “para que todos sejam um”. “Unt omnes unum
sint”. Por isso, eu ndo poderia deixar de aplaudir, abencoar, de apoiar,
de vibrar com o nascimento do PULSANDO, que vai irradiar, provocar,
articular, dinamizar, intensificar essa unidade integral e harménica de

nossa Familia Diocesana Apucaranense [...].»

Para o bispo diocesano, o jornal poderia ser o instrumento para a
integracdo dos niveis de igreja na diocese. Disso podemos deduzir que,
por meio do Pulsando, as relacdes de poder, ou a relacio centro e base,
eram incorporadas as igrejas-base. Por meio do Pulsando, o bispo estaria

na reunido desta, como forma de mostrar que ela fazia parte do todo da

diocese, que devia servir para unido de todos os cristdos. Se a igreja-base

7 Ibid.
1% Ibid.

Interfaces entre religido e politica em Londrina



seguisse esse novo subsidio para as reunides estariam, de fato, inseridas
no todo da Igreja.

Nessa primeira edicdo do jornal, havia um roteiro detalhado da
forma como deveria acontecer a reunido da igreja-base. O Pulsando de n°
1 foi publicado no més da quaresma de 1973, e o tema principal, sugerido
para as reunides, era a Campanha da Fraternidade'® (CF) de 1973. O
roteiro se iniciava com algumas frases para reflexdo, que serviam para
uma reunido. Em 1973, o més de marco teve cinco finais de semana,
assim, foram sugeridos a realizac¢do de cinco reunides, uma por final de
semana. Seguem os temas para reflexdo para cada reunido em marco de
1973:

1) O tema é a fraternidade como liberta¢io. Libertago integral é a
mensagem da Igreja. 2) A Igreja ensina que a libertagio plena, o homem
s6 ird alcancar na vida eterna, futura e definitiva. Mas essa vida futura
ja estd presente aqui, hoje, agora. Ela come¢a com o nosso trabalho pela
libertacio de tudo quanto impede ao homem de realizar totalmente o seu
ser humano em nossos dias. 3) Por isso, a libertagdo integral do homem
é um processo permanente do Povo de Deus, enquanto peregrina neste
mundo. O aspecto religioso se relaciona sempre com a vida toda. E o
processo de libertagdo deve realizar-se de uma maneira que integre todos
os aspectos da vida humana. 4) Toda educac¢io de fé que queira ser realista
deverd suscitar a consciéncia de que o trabalho de libertagdo evangélica
exige o compromisso dos cristdos de assumirem tarefas concretas de
promoc¢ido humana. 5) Uma agio concreta que vise a libertacio integral do

homem deve, primeiro, estar de acordo com as exigéncias do evangelho, e

19 A Campanha da Fraternidade é uma campanha realizada anualmente pela Igreja no Brasil, e

sempre acontece no periodo da Quaresma. Seu objetivo é despertar a solidariedade dos catélicos
e da sociedade em geral em relagdo a um problema concreto que envolve a sociedade brasileira
e buscar caminhos para sua solugio. A cada ano, é escolhido um tema e um lema, que explicita
em que direcio pode-se dar a solugio do referido problema e discussio do tema. A campanha
é coordenada pela CNBB. Em cada campanha, hd um “gesto concreto” que se expressa em uma
coleta de solidariedade, realizada no domingo de Ramos (domingo que antecede ao da Pascoa).
Esta coleta é realizada em todo o pais pelas parquias e outras denominacdes cristds que aderem
a Campanha da Fraternidade. Cf. <http://www.cnbb.org.br/site/>.
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em segundo lugar deve levar o cristdo a se preparar seriamente através de

um aprofundamento da fé e das ciéncias e técnicas humanas.?

Estas eram as cinco reflexdes para o més de marco de 1973. A
metodologia das reunibes era a do ver-julgar-agir. A primeira reuniio,
prevista para 4 de mar¢o, tinha como tema principal: “O evangelho é
caminho e libertacio”. Na etapa do “ver”, o roteiro traz os seguintes

questionamentos:

VER: Quais sio os desejos de liberta¢do dento de vocé e fora de vocé? O
que vocé entende pela palavra liberta¢io? Existe algum movimento de
liberta¢io em sua pardquia, cidade, Estado, no Brasil? Esses desejos de
libertacdo que vocés viram eles manifestam exigéncias fundamentais do

cora¢io humano?

O grupo refletia (individual e coletivamente) com base nas
perguntas expostas. Havia também textos de apoio para a reflexdo, os
chamados “textos de pregagdo”, que ajudavam a aprofundar as reflexdes.
O texto do primeiro encontro tinha como titulo: “O evangelho é caminho
de libertacio".”

O texto de pregacio citava formas de opressdo, como salario baixo e
formas de preconceito relacionadas a escraviddo,” e instigava os membros

das igrejas-base a buscarem a liberta¢io da ignorancia:

Liberta¢io é conversdo. “COM-VERSAO sdo duas palavras: “COM”

que me leva a ficar “com” os valores, as coisas boas, positivas, verdadeiras,

ue existem em todos os contra-valores, nas coisas mas, negativas, falsas.
) )

E “VERSAO” que é mudanca, troca, atitude contra... Conversao, libertacio

2 Jpid., p. 13.

2 Ibid.

O tema da Campanha da Fraternidade de 1973 era “O egoismo escraviza, o amor liberta”, e
refletia sobre as varias formas de “escravidio” a que nossa populagdo estd sujeita, entre elas
a ignorancia devido a falta de oportunidade e de educa¢do em nosso pais. Entendia a CF que
a falta de educacao formal era uma forma de escravidao, escravizado pela ignorancia o cristao
deveria lutar pela libertacdo da ignorancia. Na diocese de Apucarana da CF era a criacdo de uma
Universidade Catélica em Apucarana. PULSANDO. Ano 1, n. 1, mar. 1973, p. 3-4.
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é mudanca de vida. Mudanca de mentalidade. Mudan¢a na maneira de

ver as coisas. E s6 sente necessidade de mudar quem comeca a se sentir

descontente, insatisfeito com uma situacdo. Por isso, s6 ha libertacdo

onde hi insatisfacdo. Por que os jovens na sua maioria estdo satisfeitos

com tudo? Estdo contentes com tudo? Vivem naquela festa e gozagdo??

Apés estareflexdo, a etapa do ver, passava-se ao “julgar”. Era o momento
também da leitura biblica. A partir da leitura biblica, buscava-se julgar
a realidade, procurar respostas a partir das reflexdes anteriores e ja

propor agoes.

Vocé acha importante retirar-se para um deserto para se converter?
Por que? O que é deserto na vida de um cristio? Como vocé aplica o
“convertei-vos e crede no evangelho” na sua vida? De que maneira o
Evangelho e o caminho de liberta¢do? Por que a converséo é a base de
lancamento de todo o trabalho de libertacio cristd??*

No dia 28 de marco daquele ano, a diocese de Apucarana iria criar o
CEDIPL? e o roteiro comentava sobre a faculdade, perguntando como
seria a participagdo das pessoas. Dessas reflexdes, eram propostas as
acOes praticas. Naquele més de margo, a a¢io pratica da diocese na CF era
a cria¢do da Universidade Catdlica de Apucarana. O roteiro perguntava
qual seria a agio dos membros da igreja-base.

AGIR: pergunta se sabem do gesto concreto proposto pela Diocese. O
vocé pode fazer pelo ensino superior? Qual tipo de libertagio integral
em Cristo vocé pode fazer em seu meio? O que Deus estd pedindo a
vocés com relacio & Universidade Catdlica de Apucarana? A reuniio

prepara vocés a longo prazo??¢

Ibid., p. 19.
Ibid., p. 13.
CEDIPI significa Centro Diocesano de Promocio Integral, e foi criado em 28 de marco de 1973.
Esta entidade foi criada para ser a mantenedora da futura Universidade Cat6lica de Apucarana.
Seria um centro de formacio diocesano, um local onde aconteceria os cursos de formacido a
nivel diocesano e retiros espirituais. Ligados ao CEDIPI, nasceram o IFA (Instituto Filoséfico
de Apucarana) e o Seminario Menor. O prédio do CEDIPI abrigaria a Universidade Catdlica de
Apucarana.
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Como base nos roteiros para reunides de base do Pulsando,
podemos inferir que a reunido comecava com o chefe da igreja-base
lancando as questdes para reflexdo sugeridas pelo roteiro e depois
abrindo para um debate. Nesta etapa do ver, o membro da igreja-base era
levado a ter um posicionamento critico com relagido ao que era proposto
como questio inicial. O tema principal da reunido era desdobrado em
varios questionamentos que tinham como objetivo levar o membro da
comunidade a observar, de maneira critica, sua realidade, dentro e fora
da comunidade, de forma individual e coletiva. Os textos de pregacio
colaboravam para dar mais conteddo a esses questionamentos iniciais.

As reflexbes e questionamentos iniciais completavam-se com a
leitura e debate do texto de prega¢do. Concluida a etapa do ver, passava-
se ao julgar. Esta etapa era o momento da leitura e reflexio biblica, julgar
a “realidade” a partir de textos biblicos sugeridos pelo roteiro. Os textos
biblicos estavam relacionados com a liturgia da semana e ndo poderiam
fugir disso.

As reunides da igreja-base eram voltadas para a pratica. Depois
do “ver” e do “julgar” era a etapa do “agir”. A partir do tema proposto
no roteiro das reflexdes e discussdes, do julgamento, era necessario,
com base em tudo que foi dito na reunido, ter uma a¢io préatica. Como a
comunidade atua com relagdo ao que era sugerido no roteiro.

Entre essas etapas, havia cantos, ora¢bes e pausas para a reflexdo
pessoal. Ao final da reunido, havia um tempo para recados, agenda da
pardquia e da diaconia. Era nesse tempo também que se podia escolher o
local da préxima reunido.

As igrejas-base se configuraram como espago de efetiva¢io de um
discurso renovador da Igreja daquele periodo. Por meio do "PLADAOQO",
a diocese pode se organizar a partir da imagem projetada pelo Vaticano
11, criou uma série de mecanismos pelos quais dinamizou suas rela¢ées
de poder. Os lugares do clero e dos leigos na Igreja nio foram alterados,
porém as préticas foram transformadas.

O bispo diocesano procurou, a partir de varias formas, moldar
a pratica de poder nos varios niveis de igreja. O “ver-julgar-agir
diocesanamente” pode ser observado tanto no “PLADAO” quanto no
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Pulsando. A diocese funcionou como um organismo em que cada membro
tinha funcdo definida. Cada nivel era animado pelas praticas diocesanas
orientadas pelo centro, ou seja, pelo bispo. As visitas pastorais, as reunides
dos conselhos eclesiais, as missas, as novenas, as reunides da igreja-base
e tantas outras praticas comunitdrias demonstram que o poder poderia
ser fluido.

A figura do bispo era visivel em todos os niveis diocesanos,
sobretudo, nas igrejas-base. Os membros das comunidades de base
compreenderam a renovacgio da Igreja por meio da atuagio do bispo,
planos diocesanos e roteiros do jornal Pulsando.

O bispo diocesano estabeleceu um processo de convencimento
acerca das formas pelas quais a Igreja deveria se organizar apés o Vaticano
I1, e varios mecanismos foram usados para esse fim. O “PLADAOQO” foi a
primeira iniciativa efetiva para a consolidagio de um planejamento
diocesano que colocasse em pratica as diretrizes conciliares. A medida
que o processo avangava, outros meios foram utilizados para a efetivacio,
em Apucarana, dessa renovacdo da Igreja. Nesse aspecto, se destacou
a elabora¢io de um jornal que pudesse dar base para as igrejas-base,
assim, o jornal Pulsando se transformou em um caminho certo para as
comunidades.

As igrejas-base, no planejamento diocesano, tornaram-se o foco
principal da atuagdo pastoral do bispo diocesano. Elas eram uma parte da
Igreja, um nivel de igreja. Muito bem estruturada, contava com um chefe
eclesial, que era eleito regularmente pela comunidade. Teoricamente,
as comunidades falavam a mesma lingua. Em cada comunidade, esse
conselho eclesial se reunia regularmente. Tudo isso funcionava, ao menos,
nos planos diocesanos e no jornal Pulsando.

Os chefes eclesiais nio se sobrepunham pela forca ou por certo
status, mas pelo saber que adquiriram na pratica das reunides. A acio
organica da diocese transfigurou-se em um saber-poder. Podemos
perceber este saber por meio dos roteiros dos jornais. O “ver-julgar-agir”

nas igrejas-base foi esse saber.
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A iniciativa de criagio de um jornal que tivesse um roteiro para
reuniées demonstra a preocupagio dos membros das igrejas-base para
com a observancia do que foi planejado.

O bispo exercia seu poder por meio da agdo do convencimento de
que a Igreja, naquele momento, estava aberta ao mundo moderno, que
procurava se aproximar de seus fiéis nos mais diversos contextos sociais.
A Igreja pés-Vaticano II procurou conhecer as linguagens que pudessem
contribuir para um maior conhecimento sobre os catélicos.

No “PLADAQO”, constavam o planejamento, a definicio dos
papéis dos membros do clero e laicato, a implantacio de metas a serem
cumpridas e as instancias de controle de acio de todos nos niveis de
igreja. Isso demonstrou que o exercicio de poder na diocese de Apucarana
foi a efetivacio de um saber e que foi levado a cabo por meio das a¢ées do
bispo diocesano.

Os jornais Pulsando demonstravam como poderia ser a pratica
nio sé das reunides da igreja-base, mas de toda a diocese. Os jornais
demonstraram que no dia a dia destas instituicdes era possivel participar
das a¢des da Igreja, porém desde que os membros assumissem o caminho

apontado pelo planejamento diocesano.
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INTRODUCAO

Muitos aspectos nido esclarecidos estdo associados ao periodo da
ditadura militar no Brasil, no periodo de 1964-1985, e ainda hoje, vinte
e oito anos ap6s seu fim, existem incertezas e siléncios quando o assunto
é o autoritarismo que se estabeleceu na época. Pouco foi revelado, e
casos de repressio e desaparecimento de cidaddos ainda continuam sem
explicacdes e solucdo. As vitimas da ditadura iniciada 1964 sio vitimas do
Estado, muitas esquecidas pelas politicas publicas' ou pela meméria de
grande parte da populagio brasileira.

Com o Golpe de 1964, o Alto Comando das Forcas Armadas
estabeleceu um regime ditatorial no qual a democracia deu lugar aos
direitos civis limitados e ao uso desmedido da violéncia contra qualquer

individuo ou grupo que se posicionasse contra ao governo.

Com o advento da ditadura militar no Brasil, e em nome da Seguranca
Nacional, instalou-se um complexo sistema repressivo para combater
a subversio e, ao mesmo tempo, reprimir preventivamente qualquer
atividade considerada suspeita por se afigurar como potencialmente
perturbadora da ordem (MAGALHAES, 1997, p. 2).

A ditadura militar trouxe consigo persegui¢des, torturas e
assassinatos aos militantes politicos ou a qualquer sujeito que pudesse
ser associado com os movimentos sociais de resisténcia, por isso os
agentes militares sondavam toda a populac¢io, inclusive os membros das
institui¢oes religiosas. Nessa época, segundo Castro (1985), foi perceptivel
a importéancia das denominag¢des religiosas (ou parte delas) junto aos
movimentos populares ou as suas manifestacdes que questionassem a

ordem social vigente ou lutassem por demandas locais.

A partir da iniciativa do poder Executivo em 1995, 2002 e 2012, foram instaladas trés comissdes
de apuracio: de Anistia; de Mortos e Desaparecidos; e, por dltimo, da Verdade, que, de forma
lenta, tentam promover reparacdes e apuracdes e dar encaminhamentos aos crimes contra os
direitos humanos e suas vitimas no Brasil no referido periodo.
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Esse periodo histérico ficou marcado pela represséo, pela censura
e pelo abuso da for¢a do Estado em nome da Seguranca Nacional, mas
também pela oposicio as liderancas religiosas progressistas. Nesse
sentido, é evidente a aproximacio de parte da Igreja Catélica em discussoes
sociais, econémicas e politicas.

Dessa forma, neste capitulo, analisamos e interpretamos o
discurso oral de membros do clero catélico da Arquidiocese de Londrina
sobre a Ditadura Militar (1964-1985), bem como de liderancas do meio
protestante,? a fim de compreendermos como ocorreu a rela¢io entre
liderancasreligiosas e membros das denominag¢des catélicas e protestantes
com a Ditadura Militar.

A partir das atividades de pesquisa do Projeto Religido e Politica em
Londrina,® foram realizadas mais de trinta entrevistas com liderancas
religiosas, com roteiro semiestruturado, elaborado ao longo das reunides
e aulas vinculadas ao referido projeto. Para esta fase foram selecionadas,
de forma intencional, dez entrevistas com membros do clero catélico e
seis com lideres do meio protestante. As interpreta¢des qualitativas das
fontes orais ocorreram por meio das categorias de andlise, partiram da
sociologia das religides e das contribui¢des tedrico-metodoldgicas da

analise do discurso e contetdo.

Dessa forma as fontes orais enquanto parte da metodologia de pesquisa
abarca a articulag¢io de elementos objetivos e subjetivos, valorizando a
importincia da meméria dos entrevistados. A natureza da memoria coloca
muitas armadilhas para os incautos [...] oferece também recompensas
inesperadas para um historiador que esteja preparado para apreciar
a complexidade com que a realidade e o mito, o “objetivo” e o “subjetivo”,
se mesclam inextricavelmente em todas as percep¢des que o ser humano tem
domundo, individual e coletivamente (THOMPSON, 1992, p. 179).

2 O termo protestante designa, neste trabalho, todas as denomina¢bes ou seus lideres

independentes das classificagbes usuais: protestantes histdricos, protestantes de missio,
pentecostais entre outras.

Projeto de Pesquisa sob coordena¢io de Fabio Lanza, professor adjunto do Departamento de
Ciéncias Sociais, registrado na Pré-reitoria de Pesquisa e P6s-graduagdo da Universidade Estadual
de Londrina para o triénio (2009/2012).
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A partir do estudo e da andlise das entrevistas, buscamos a
compreensio e a interpretacio das falas dos sujeitos como dado real da
sociedade brasileira acerca do processo histérico-social da ditadura militar
em Londrina, PR.

Foram privilegiados os sujeitos - apontados nas perspectivas
de Thompson (1992) e Voldman (1996) - denominados ndo-autores da
histéria, que acabam por ser promovidos a condi¢io de sujeitos histdricos,
pelo fato de terem sido solicitados pelo entrevistador, passando a
contribuir — por meio dos relatos de suas experiéncias passadas - para a

investigacio cientifica:

Compreendemos a histéria como uma constru¢do que, ao resgatar
o passado (campo também da memodria), aponta para formas de
explicagdo do presente e projeta o futuro. Este operar, préprio do fazer
histérico na sociedade, encontraria em cada individuo um processo
interior semelhante (passado, presente, futuro) através da memdria
(MONTENEGRO, 1994, p. 17).

As interpretacdes qualitativas das fontes orais ocorreram por
meio das categorias de andlise. A utilizacdo da expressdo “categorias de
analise” esta vinculada as contribuicées oriundas dos Métodos e Técnicas

de Pesquisa em Comunicag¢do, fundamentadas nas seguintes defini¢ées:

6 —Descri¢io e anélise dos resultados. 6.1 - [...] Categorias sdo estruturas
analiticas construidas pelo pesquisador que reinem e organizam
o conjunto de informag¢des obtidas a partir do fracionamento e da
classificacdo em temas auténomos, mas inter-relacionados. Em cada
categoria, o pesquisador aborda determinado conjunto de respostas
dos entrevistados, descrevendo, analisando, referindo a teoria, citando
frases colhidas durante as entrevistas e tornando um conjunto ao
mesmo tempo auténomo e articulado [...] Para ajudar na redagdo e na
compreensdo, pode ser tutil fazer uma introdu¢io em cada categoria,
definindo e explicando o que ser tratado e, ao final, fazer um fecho
conclusivo (DUARTE, 2005, p. 78-79).

A ditadura militar (1964-1985) em Londrina, PR:

137



Na mesma linha teérico-metodolégica que subsidia a captagdo do

discurso-memdria e a sua interpretacgdo a partir das categorias de andlises,

[...] é importante lembrar que as categorias devem ser precisamente
identificadas, de modo que n&o haja ambiguidades ou sobreposicio.
Uma regra bésica é que elas sejam mutuamente excludentes, de modo
que o analista ou pesquisador saiba exatamente como classificar o
material. Da mesma forma, elas devem ser exaustivas, ou seja, devem
coibir todas as possibilidades para que o pesquisador possa classificar,
apropriadamente, todas as unidades informativas (BUENO, 2005, p.
358).

Ao formular as categorias analiticas que nortearam o trato dos
dados e informagdes coletadas, privilegiamos os seguintes elementos:
elementos associados com o questionamento do status quo, caracteristicas
do discurso do depoente sobre o ambiente politico em Londrina e regio,

percepcdes sobre o contexto histérico e a acio militar em 1964.

O esforco do analista ¢, entdo, duplo: entender o sentido da comunicacio,
como se fosse o receptor normal, e principalmente, desviar o olhar,
buscando outra significagdo, outra mensagem, passivel de se enxergar
por meio ou ao lado da primeira (GODOQY, 1995, p. 23).

Com base nos aspectos indicados sobre o processo de pesquisa
e interpretacio dos dados, é necessirio compreender a partir das
orienta¢des de Bakhtin que o material analisado e apresentado a seguir

procurou trilhar as seguintes orienta¢des metodoldgicas:

(1) néo separar a ideologia da realidade material do signo [...];

(2) nio dissociar o signo das formas concretas de comunicagio
(entendendo-se que o signo faz parte de um sistema de comunica¢io
social organizada [sic] e que ndo tem existéncia fora desse sistema a ndo
ser como objeto fisico);

(3) nio dissociar a comunica¢do e suas formas de sua base material

(infra-estrutura).
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Realizando-se no processo de relagdo social, todo signo ideoldgico, e
portanto também o signo lingiistico, vé-se marcado pelo horizonte
social de uma época e de um grupo social determinados (BAKHTIN,
1986, p. 44).

Dessa forma, o texto a seguir procurou valorizar o uso e a
andlise das entrevistas como fontes essenciais para a compreensio das
experiéncias vividas pelos sujeitos de pesquisa na época da ditadura

militar em Londrina e regido.

1 A IGREJA CATOLICA NO BRASIL

Antes de abordamos os resultados obtidos por meio da andlise
das entrevistas, devemos, brevemente, comentar o papel da Igreja
Catélica Apostdlica Romana na formacio do Estado Brasileiro. O Estado
portugués gozava junto ao Vaticano a condicdo especial de um sistema
conhecido como “Padroado Régio”. Sendo assim, desde a realiza¢ido da
primeira missa em territério brasileiro, ocorrida em 26 de abril de 1500,
e a chegada dos primeiros portugueses na regido, passando pelas missées
jesuiticas (1549) que almejaram a catequiza¢io indigena em massa a fim
de unificar o territério colonial com base no catolicismo, ja havia uma
alianca politica-religiosa entre Estado e Igreja Catdlica.

Dessa forma, as missdes jesuiticas no Brasil buscavam ensinar e
propagar entre os povos indigenas os costumes, os valores e as crencas
europeias, bem como a submissio ao Rei de Portugal.

N&o obstante, até os dias atuais, é inegavel o fato de que a Igreja
Catolica seja uma “Instituicio de central importancia em nossa formagio
histérica e de fortissima influéncia politica e cultural” (JOANONI NETO,
1996, p. 6).

Segue-se que, com o fim do Padroado Régio e a Proclamacio
da Republica, a Igreja Catélica acabou por desvincular-se do Estado
brasileiro, com a relativa “perda” de sua influéncia politica e status social, e

passou, entdo, a partir do inicio do século XX, a voltar sua atencio para as
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camadas populares da sociedade, assim como os fenémenos decorrentes
da Revolu¢io Industrial. Neste ponto, de forma simplificada, o clero
catélico brasileiro se constituiu em duas vertentes: clero conservador e
clero progressista (que enxergava a religido catélica como uma ferramenta
essencial para a transformacio social).

Foi com a criagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) em 1956 que se deu o ponto de partida oficial do movimento
catélico em dire¢io a algumas demandas das massas brasileiras, e, a seguir,
nas décadas de 1960/70, por influéncia do Concilio Vaticano II, foram
constituidas as denominadas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Este
movimento visava a evangelizagdo das classes despossuidas, assim como
a conscientiza¢io desses enquanto responsaveis e protagonistas por suas
lutas e reivindica¢des, ocorrendo uma forte influéncia da Teologia da
Libertagdo para contrapor os militares e suas a¢des autoritarias, “Em 4
de dezembro de 1968, [...] a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) publicou uma nota de protesto pelas prisdes arbitrarias de
religiosos ocorridas em Belo Horizonte e Recife” (MORAIS, 1982, p. 60).

Com a Conferéncia Episcopal de Medellin é que as CEBs foram
oficializadas, este mesmo encontro foi responsivel por uma grande
mudanc¢a do carater conservador da Igreja Catdlica para um cardter
progressista dentro da América Latina. A CNBB, assim como as CEBs, teve
participa¢do essencial na luta contra a ditadura militar (MAIWARING,
1989, p. 127-133).

2 FONTES ORAIS DO CLERO CATOLICO

A partir das analises das entrevistas* realizadas com membros
catolicos, observamos que a maioria dos dez entrevistados apontou
distanciamento entre as a¢cdes da ditadura militar e a Igreja no Norte do
Parand no periodo de 1964 a 1985.

As entrevistas produzidas e que serviram de material para esta investigacio estdo disponiveis no
CDPH - UEL.
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Alguns depoentes relataram nio conhecer nenhum caso de
envolvimento direto dos militares com membros da Igreja, nenhum ato
violento, coercitivo, embora reconhecam em suas falas divergéncias entre
a Igreja Catolica e a Ditadura Militar, uma vez que a Igreja visava uma
perspectiva pacifica e a promocdo dos valores vinculados aos direitos
humanos. J4 os militares muitas vezes usavam de violéncia e repressio
para manter a ordem social que almejavam apds a saida do presidente
Jodo Goulart em 1964.

Dessa forma, segundo o entrevistado Jodo Acécio Lugle, sacristdo
na Igreja Matriz de Cambé, PR,® durante o periodo militar, os militares
promoveram melhorias econémicas no pais, como controle da inflacio
e maiores taxas de empregabilidade em 1970, entretanto as discussées
politicas e sociais eram acompanhadas pelo medo.

Outros quatro membros entrevistados relataram também nio
conhecer envolvimento de membros de suas respectivas paréquias com
as acdes na época da ditadura militar. Mas, como exemplifica um dos
entrevistados, o Padre Manoel de Oliveira Idalgo, da Paréquia Nossa
Senhora dos Migrantes em Cambé, PR, afirmou conhecer casos de
violéncia, persegui¢des, desaparecimentos de clérigos, bispos, padres
que haviam tomado determinada posi¢ao politica contriria ao governo
da época, que eram adeptos a algum partido ou algum tipo de militincia
vinculada aos setores populares ou a Teologia da Libertagio.

Como é sabido, durante o Governo Militar pouco se podia
comentar sobre os acontecimentos politicos e discutir sobre a repressio
que se estabelecia na época; portanto as noticias que se tinham ndo eram
divulgadas. Diante da coer¢io também vista nos meios de comunicagio,
os entrevistados afirmaram ouvir relatos de acontecimentos violentos,
mas ndo tiveram nenhum contato ou maiores informagées, uma vez que
nada era exposto e comentado devido 4 censura latente, e, assim, tudo o
que se via ou ouvia deveria manter-se escondido.

Portanto, énotério quenasgrandes cidadeseregides metropolitanas

do Brasil muitos membros do clero e representantes leigos da Igreja

5

Par6quia no municipio vizinho a Londrina que compée a area territorial da Arquidiocese.
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Catolica, por assumirem um partido politico ou estarem empenhados nas
manifesta¢des populares, foram vitimas de abusos de autoridade, exilio e
desaparecimentos. Porém, a descricio desses acontecimentos, por meio
das falas, foi realizada a partir de um discurso vazio de informacdes, e o
medo e a inseguranca de se comentar sobre o assunto ainda é presente

nos entrevistados.

Existe, escancaradamente, a concordancia do alto clero paulistano com
a acgdo golpista de 1964, porque ela era tida como responsével pela
reinstalacio da ordem ameacada pelo avanco bolchevista no Brasil. No
entanto, ficaram expostas as preocupa¢des acerca do uso da violéncia
e arbitrariedade policial, que nio eram suficientes para resolver os
demais problemas da sociedade brasileira. Mais ainda, contrariamente
ao protocolo militar, reafirmou-se o “sagrado direito de defesa” dos

acusados presos nas ag¢des policiais (LANZA, 2006, p.140).

Segundo o entrevistado José Reis de Paula, ex-seminarista da
Ordem dos Capuchinhos, havia uma expectativa de como a Igreja deveria
agir durante a época, tendo em vista o histérico conservador, e atrelado
aos interesses das elites que governavam o Estado brasileiro até entio,
no entanto a instituicdo se organizava em duas correntes internas: a
progressista e a conservadora. Ainda para o entrevistado, o autoritarismo
por parte dos militares colocou em choque parte da Igreja Catdlica e o
Governo.

Sobre o posicionamento da Igreja Catélica em Londrina e regido,
os entrevistados possibilitaram compreender que, apesar de as a¢des
da ditadura terem repercutido em todo o pais, eles tiveram uma pratica
identificada com a neutralidade frente as mazelas ditatoriais, porque nio
aderiram e nio evidenciaram um posicionamento contririo em relacio
ao golpe.

Entretanto, em entrevista com a Irmi franciscana Elizabete
Mendes, realizada no dia 19 de novembro de 2010 no Colégio Bom Jesus
Santo Anténio, na cidade de Rolindia, PR, ela informou que viveu sua

infancia, juventude e formacio académica durante a ditadura militar,
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fator que a influenciou quanto a constitui¢io de sua identidade e posigdo
politica. Segundo a Irma3 Elizabete, a Igreja Catélica sempre foi contra a
Ditadura e tentou amenizar os problemas causados pela repressio durante
o periodo. Em seus relatos, a entrevistada afirmou que ocorreram casos
de repressio no interior do Parand, citando, por exemplo, o fechamento
e a queima de arquivos do grémio estudantil da Faculdade Cenecista de
Campo Largo (FACECLA) e os desaparecimentos de jovens militantes,
contrérios ao governo na cidade de Arapongas e regido.

Por sua vez, o entrevistado Dom Albano Bortoletto Cavallin,
arcebispo emérito de Londrina (1992-2006), na época residente na cidade
de Curitiba, também se mostrou contrario a ditadura militar. Dom Albano
afirmou que as autoridades mais influentes dentro da Igreja Catdlica
apoiaram a interven¢io militar na politica, pois considerava o governo
de Jodo Goulart (pré-1964) uma ameaca a ordem social devido as suas
aspiracdes esquerdistas.

Porém, ao se deparar com o autoritarismo dos militares, parte dos
membros catdlicos vinculados aos movimentos sociais de resisténcia a
repressio, se posicionou contra o governo e se apoiou nos documentos
oficiais vinculados as Conferéncias Episcopais Latino-americanas
realizadas em Medellin e Puebla (1968 e 1979).

Questionado sobre os embates, Dom Albano comentou que as
Igrejas do estado do Parand viveram um ambiente politico mais calmo do
que o Nordeste e o Sudeste, onde os conflitos eram mais frequentes com
os militares.

Dom Albano relatou também as modifica¢bes exigidas a Igreja
pelos militares que colocavam pessoas infiltradas nas missas e também a
censura em préticas religiosas cotidianas, como a proibi¢do da leitura da
passagem da Biblia: “Todos tinham tudo em comum, e ndo havia necessitados
entre eles”, por ser considerado de aspiragdo comunista.

Segundo o entrevistado, todos os crimes eram justificdveis para os
militares pela “Seguranca Nacional”, que havia se tornado uma espécie
de dogma para eles, ou seja, ndo havia limites, respeito a liberdade de
opinido, tudo era massacrado pela instauracio da ordem na sociedade.
Quanto a posicdo da Igreja Catdlica frente a ditadura, ele afirmou que foi

de resisténcia, apoio aos presos politicos e combate a censura e a violéncia.
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Dom Albano apontou que o debate sobre o tema é necessirio
para combater as repressdes que possa surgir, seu relato se destacou dos
demais, pois este afirmou a importincia da mobilizacdo da populacio
frente as repressdes do governo, e, por fim, reforcou a relevancia de se
discutir as ideologias, inclusive dentro das universidades. O entrevistado

indicou:

Foium periodo muito dificil, o perigo dasideologias, os oficiais formados
na escola de seguranca do Panama, aplicaram em toda a América Latina,
os principios “bobos”, ai veja como é importante a batalha das ideias,
sobretudo, hoje ainda nas universidades, a presenca do marxismo, a
presenca do capitalismo selvagem, tudo isso passam as ideias, 50 anos
depois passam os canhdes, é preciso entdo que o Brasil saiba defender-se
nio apenas de um marxismo, mas também de um capitalismo selvagem,
que pde todos os valores na economia, e ndo na grandeza da pessoa
humana (CAVALLIN, 2010).

Entre os relatos, tomamos conhecimento de que a popula¢io da
cidade de Londrina foi, em sua maioria, imparcial com os acontecimentos
da época. Segundo os depoentes, nio foi vista nenhuma forma de
manifestacdo claramente estabelecida contra a ditadura, comparada a
cidade de Sao Paulo, as institui¢ées religiosas de Londrina e regido foram
passivas. A partir das falas explicitadas, mesmo com o distanciamento
que a Instituicdo mantinha das a¢des de resisténcia a ditadura, a Igreja
foi vigiada pelos militares, a fim de impedir qualquer tipo de influéncia
e organizac¢io contra a ditadura. Segundo os sujeitos, nas missas haviam
pessoas infiltradas representantes do governo militar que assistiam as
discussdes que ocorriam dentro da institui¢o.

E relevante perceber que, no campo catélico brasileiro, existiram
intmeras diferencas nas concepg¢des teoldgicas e nas préticas cotidianas
durante a ditadura militar, tanto para a comunidade de fiéis como para os
componentes da hierarquia. Como contraponto a realidade londrinense,
a Igreja Catélica de Sdo Paulo, por meio da sua agdo nos meios de
comunicacdo e de seu jornal semandrio, produziu matérias de cunho
social e questionadoras da ordem social vigente.
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A partir dessas matérias, podemos tragar uma outra relagdo dela
com a ditadura militar. O semandrio O Sdo Paulo passou por censura
durante a década de 1970, até o fim da sua censura prévia no ano de 1978.

Dirigido inicialmente pelo Cardeal Motta, O Sdo Paulo demonstrou
um visivel apoio a instalacio do governo militar, justificando-o como uma
solu¢io contra as ameacas do comunismo e restauracido da moral social no
pais, uma caracteristica do movimento Ultramontano com raizes na sede
romana da Igreja (Vaticano). Salientando que, mesmo expondo apoio ao
governo, a Igreja paulista criticava o abuso da violéncia por parte dos
responsaveis pela manutenc¢io da ordem.

Porém, com as Conferéncias Latino-americanas de Puebla e
Medellin, assim como com a chegada de Dom Paulo Evaristo Arns como
responsével pela edicdo do semandrio, notou-se um novo posicionamento
no apoio dos meios de comunica¢io social da Igreja Catélica paulista, que
passou a privilegiar as classes desfavorecidas e os perseguidos politicos,
como é possivel constatar com a seguinte matéria publicada pelo

semanario:

Acio Catélica Operaria - manifesta-se contra politica do Governo
S. PAULO (Asapress) — A A¢do Catoélica Operaria do Estado de Sdo Paulo
divulgou no dia 7 manifesto contra a atual situagio politico-econdémica
do Pais, conclamando os trabalhadores a lutarem pela mudanca deste
estado de coisas (O SAO PAULO, 1967 apud LANZA, 2006, p. 144, grifo

N0ss0).

A consequéncia que se desencadeou em decorréncia desta mudanga
no carater do semandrio foi a instauracio da censura prévia para este e o
fechamento da radio Nove de Julho (1973), também pertencente a Igreja
Catolica paulista e dirigida por Dom Paulo E. Arns. Pode-se, portanto,
constatar um visivel movimento catdlico contra a ditadura militar
exemplificando com as palavras de Dom Benedicto de Ulhoa Vieira sobre
o governo Médici (1969 a 1974):
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O general Médici, que era presidente, fechou a rddio Nove de Julho, que foi
agora devolvida ao novo arcebispo de Sdo Paulo, foi fechada a rddio, lacrada
[...] Médici foi um homem assim muito insensivel. Eu acho que ele passa
a historia do Brasil como um dos piores governos que nds jd tivemos, pela
desumanidade, pela maldade. Ele tinha consciéncia da tortura no Brasil e
tudo mais [...]. A censura do jornal O Séo Paulo era tremenda, os sensores

iam d noite para a tipografia onde se imprimia o jornal (VIERA, 2000).

Dessa forma, sdo perceptiveis as divergéncias do clero catélico
brasileiro frente as acdes da Ditadura Militar, ora de silenciamento, ora

de resisténcia e oposigio.

3 FONTES ORAIS DOS LiDERES RELIGIOSOS PROTESTANTES

Ao refletir sobre o periodo da ditadura militar no Brasil (1964-
1985), percebemos ideologias, interesses e posi¢cdes politicas distintas.
No campo religioso, hd muitos elementos que estavam envolvidos neste
contexto, e a partir das entrevistas podemos observar relatos que ndo
percebemos em outras fontes de pesquisas. Ao analisar as falas dos lideres
religiosos protestantes de Londrina, notamos uma série de posi¢des
oriundas das suas respectivas instituicdes perante a ditadura militar. Em
sua grande maioria, as entrevistas forneceram uma imagem de indiferenca
dos sujeitos protestantes frente 4 realidade da época.

Casos como o do pastor Gerson Moraes Arayjo, filiado a Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil, demonstram que, apesar de
parte dos fiéis, entre eles o depoente, militarem em movimentos sociais
contra o governo ditatorial, com pessoas sendo presas ou torturadas, a
denominacio religiosa se mantinha alheia ao contexto.

Ao aprofundarmos a reflexdo sobre o papel da instituicdo frente
a ordem estabelecida, podemos nos apropriar do apontamento de Paul
Thompson em sua obra A voz do passado (1992), o siléncio também
consistiu em uma formacio discursiva, neste caso, tratava-se da posi¢do

politica assumida pela Igreja diante dos conflitos.
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Em uma das entrevistas analisadas, o pastor Matias Quintela
de Souza, filiado & mesma dominacgio religiosa, alega ter sofrido
perseguicdes dentro do meio eclesidstico por conta de sua posi¢ao politica
na juventude, foi levado a um julgamento dentro da capula da igreja no
qual foi absolvido, podendo voltar a exercer sua fungio.

O pastor Matias aponta ainda um acomodamento por parte da Igreja
frente ao governo dos militares, sugerindo uma obtencdo de “beneficios”
dele provindos, e cita que o carater de indiferenca “é uma questdo cultural
de formagéo da propria igreja evangélica brasileira uma tendéncia de alienar-
se dos problemas politicos, sociais” (SOUZA, 2009).

Ainda sobre a fala do pastor Matias, ao declarar encontrar
“beneficios” durante o governo dos militares, é possivel identificarmos
tragos do conservadorismo em seu depoimento, que, embora nio seja
predominante nas igrejas protestantes, é inegdvel que essa posicdo
politico-filoséfico influenciou grande parte dos lideres e membros

protestantes dentro das igrejas, estendendo-se a esfera politica.

As igrejas implantadas no Brasil, grande parte fruto do trabalho
missiondrio europeu e norte-americano, assumiram o viés do
protestantismo conservador. Essa é “amarcadateologiaedamentalidade
protestante brasileira, sendo que sua exacerbacdo — o fundamentalismo
- é uma presenca constante na forma dos protestantes brasileiros verem

o mundo” (LIMA, 2005, p. 39).

Dessa forma, podemos encontrar hipéteses plausiveis para a
explicacio desta postura protestante. Podemos sugerir que a Igreja
Catoélica Romana possui um grande poder e influéncia politica, que pode
ser constatado em todo o processo histérico ocidental, desde a queda
do império romano, a0 mesmo passo que se constitui em uma ampla e
unificada rede eclesidstica imperialista. No entanto, os grupos vinculados
a tradi¢do protestante romperam com a Igreja Catélica, a partir do século
XVI, e se constituiram diante da necessidade da formacio identitéria da

sociedade ocidental capitalista.

A ditadura militar (1964-1985) em Londrina, PR:

147



O Pastor Matias informou que no meio protestante nacional, e ndo
no local, ocorreram vérios episédios de perseguicdes na época, como a
desarticulacido da Confederac¢do Evangélica do Brasil, em meados de 1964;
casos de expulsio em massa de alunos em semindrios evangélicos por
todo o pais, além do fechamento da Faculdade de Teologia Metodista de
Sdo Paulo em 1967.

No entanto, havia uma postura de concordincia com o cariter
conservador que se aplica a postura dos lideres evangélicos na cidade
de Londrina e regido. Para este grupo, valores como a ordem, a moral e
os bons costumes devem ser considerados como primazia. Como dado
dessa realidade com enfoque nacional, o pastor Enéas Tognin, no ano de
1963, organizou um movimento de ora¢io e jejum em prol do combate ao

comunismo, salientando o carater tradicionalista da vertente protestante.

Para os protestantes brasileiros, herdeiros de uma teologia conservadora
voltada para a ética individual, esta campanha anticomunista adotada
pelos militares foi um grande atrativo, tendo em vista que o governo
anterior, na pessoa de Jodo Goulart, além de carregar uma situagio
econdémica nacional problemdtica, tinha também acusa¢bes de
simpatizar-se com o comunismo, o que aterrorizava “a classe média e
gerava apreensio entre os religiosos” (CAVALCANTI, 1988, p. 183).

De acordo com o panorama nacional das igrejas protestantes
brasileiras, é possivel decifrar o apoio de seus lideres aos militares a fim

de manter a ordem social:

Parcela dasigrejas protestantes se tornouum braco do governo ao delatar
aqueles que possuiam comportamento considerado “subversivo” ou com
ideais comunistas, ainda que ndo houvesse efetivacdo de provas. Nio
havia espa¢o naigreja evangélica para pessoas com tais comportamentos,
da mesma forma como néo havia espaco para a militancia politica no
pais. Quem desejou isso, em muitos casos, precisou conviver com a
perseguicdo e a tortura. A clandestinidade, seja politica ou religiosa,
se tornou a Unica alternativa para muitos. Aquilo que os protestantes

temiam acerca dos comunistas por causa do seu autoritarismo tornou-
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se, na verdade, uma das marcas do governo militar, alcancando também
as préprias liderancas protestantes (GUIMARAES, 2012, p. 94).

Ainda no campo das religides, as Igrejas Protestantes locais, por
meio dos seus lideres, tiveram vinculos com o regime ou propagaram o
sentimento anticomunista, favorecendo os militares. Neste processo,

houve uma forte manipula¢io dos lideres religiosos para com os fiéis.

A atuagdo marcada pela auséncia de participagio politica sob um viés
progressista — caracteristica do protestantismo brasileiro em geral -
também se fez sentir nas igrejas protestantes londrinenses de igual
modo. As transformacdes politicas estavam ocorrendo nesse periodo
no Brasil, bem como em Londrina, porém a alienacio politica no campo
religioso restringiu este grupo expressivo da popula¢io na participagdo
da defesa dos direitos humanos e da democracia, engajamento que
deve ser estabelecido no campo politico, lugar adequado para obter as
transformacées relevantes sob uma perspectiva coletiva (GUIMARAES,
2012, p. 105).

Entretanto, é necessario destacarmos que a postura simpatizante
ao golpe nio era uninime, pois, como ji descrito, o pastor Matias
Quintela de Souza declara ter sofrido persegui¢do devido a sua militdncia
politica contraria ao regime militar. O fato é que, devido a censura e a
repressdo, os embates deviam ser silenciosos, escondidos, o que, por sua
vez, contribuiu para a falta de organizacio de uma militincia protestante

que pudesse confrontar os militares significativamente.

CONSIDERACOES FINAIS

Os resultados permitem afirmar que ainda existe uma barreira para
se falar da repressdo instituida com o Golpe Militar em 1964, pois nio
ha pronunciamentos abertos sobre a temdtica entre os lideres religiosos
(catdlicos e protestantes) na regido de Londrina, PR.
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De maneira geral, os depoentes catélicos se referem aos
acontecimentos dessa época como boatos, fatos sem precisio fora do
contexto politico nacional vivido por eles, mas reconhecem que o regime
politico era autoritario, repressivo, e que membros da igreja foram
perseguidos devido a sua posi¢io contra a Ditadura, bem como membros
da sociedade em geral.

Foi possivel perceber, ainda, que, especificamente na cidade de
Londrina, PR, a Igreja Catdlica nio estava “tdo envolvida” como nas
regides metropolitanas de outros estados brasileiros. Deste ponto de
vista, entende-se que o regime militar era coercitivo com todos, porém
muito mais rigido com os sujeitos que tinham alguma participagio
politica contraria aos militares.

Percebemos, entdo, com nosso referencial teérico e contato com
dados decorrentes da pesquisa oral, que a Ditadura Militar no Brasil
trouxe muitas questdes, problemas de pesquisas e reflexdes para os
investigadores atuais, principalmente nas dreas de Ciéncias Humanas e
Sociais.

H4 que se destacar que havia um viés no meio protestante local
e nacional, como, por exemplo, nas entrevistas com os pastores Gerson
Moraes Arautjo e Matias Quintela de Souza, ndo favoravel ao governo
dos militares, visto que eram poucos que tinham essa postura de
enfrentamento, pois havia muito medo de exposicdo de ideias contrérias
a Ditadura. Entretanto, ndo podemos negligenciar a presenca e atuagio de
membros “catélicos ou protestantes de esquerda” no cendrio da Ditadura
Militar em Londrina e no pais.

Para a elaboragido deste trabalho conhecimentos de diferentes 4reas
das ciéncias humanas foram importantes, destacando-se as contribui¢des

da histéria oral e da sociologia das religides.
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