SOCIOLOGIA DA RELIGIAO
AREA IMPURAMENTE ACADEMICA
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iz a cama na varanda
me esquect do cobertor
dent wm vedlo we roseiva
(e, wrens cuticados?)

e cobrin todo de flor,
(do folclore brasileiro)
“Niuguém ali separava,”

(Rubem César Fernandes, entrevista, 1997)

INTRODUCAO: PURA MISTURA X CIENCIA PURA

Impuramente académica ou academicamente impura?

Qual deve ser o adjetivo, qual o advérbio? Quero crer que
para expressar “mecus cuidados” pouco importa a ordem dos
fatores, desde que passe a idéia de que para grande parte dos
cientistas sociais que estudam religiao no Brasil existe uma espe-
cial dificuldade de decidir até onde, em seu trabalho intelectual,
vai a ciéncia e até onde vem a religido, dificuldade séria de de-
marcar 0 contraste com a nao-ciéncia, de se demarcar reflexiva-
mente sabendo onde comecga uma ¢ onde termina a outra, assim
como hi, da patte dos leitores, a dificuldade correlata de saber se

0s autores nio estariam na verdade falando sobre si mesmos'.

I “Lendo sobre os pentecostais, nio pude fugir & impressao de que os auto-
res escreviam também sobre si mesmos”, ja dizia vinte anos atris Rubem
César Ternandes (Fernandes, 1977: 58).
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Dilemas que se exponenciam quando o autot se mete a estudar
sua propria religiio. O que, alids, costuma acontecer. (E muita
tllusia junto, divia Bourdieu.)

A locugio “puramente académico”, logo que a li, pareceu-
me a mais completa tradugio daquilo que hi algum tempo ando
cismando que nio ¢ 1 exatamente o forte da especialidade cienti-
fica que escolhi como métier, a sociologia da religido, ramo desde
as otigens prestigiadissimo pelos cldssicos franceses ¢ pela alta
sociologia alemi. Hsta, como se¢ nao bastasse, lhe deu até nome
proprio — Redigionssogiologie. A propésito: 4 colegio mais impor-
tante de seus escritos de sociologia, editada em trés volumes a
partir do ano de sua morte, 1920, Max Weber deu o nome de
Gesammelte Awfsdtze zur Religionssoziologie (GARS, 1920-1922), En-
saios Reunidos de Sociologia da Religido. Nao € preciso dizer
mais nada.

Se, para o oficio de cientista social Zout conrt, tem sido compli-
cado conseguir das ciéncias duras, as exacas ¢ as (outras) ciéncias
da vida, o reconhecimento de sua legitima pretensio de cientifici-
dade, o que dizer desse obscuro e marginal oficio de socidlogo da
religiio? Diretamente envolvido nos caminhos da pesquisa social
sobre religides e religiosidades no Brasil, drea em que por sinal a
produgio s6 tem feito crescer quanticativamente nos tltimos anos
a uma taxa supetior a de diversas outras subireas da sociologia
(Aguiar, 1997), incomodado com os descaminhos e desandangas
recorrentes nos arroubos de elaboragio tedrica a que as vezes
alguns se atrevem no interior desta especialidade disciplinat 4 qual
tenho dedicado com muito prazer grande parte de minha vida de
socidlogo, mais de uma vez ja me dei o trabalho de chamar publi-
camente a atengio para os riscos implicados na macica presenga
entre nos, quem sabe excessiva ou quem sabe excessivamente tole-
rada, de “interesses religiosos” mobilizados nio muito as claras e
com escassa reflexividade por socidlogos amantissimos do valor
da religido, amorosissimos para com as mais diversas formas de
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religiosidade ¢, a0 mesmo tempo, desconfiados do que quer que se
proponha ou se almeje como método cientifico, rigor cientifico,
validade cientifica. Criticos, numa palavra, da “ciéncia pura”. E,
por coeréncia, criticos da busca (“positivista”, vao dizer) de cienti-
ficidade e objetividade na pritica das “ciéncias” sociais em geral.
Atitude tantas vezes explicitamente reiterada, se nio de recusa,
cercamente de desaprego pela distintividade da ciéncia e do méto-
do cientffico que, convenhamos, s6 podetia ter como conseqiiéneia
facilmente antecipavel, se bem que obviamente nido descjada por
esses homens de boa vontade, o efeito bumerangue de atingir em
cheio a credibilidade densifica da sociologia da religiao ou da antro-
pologia da religizo® elas mesmas, que esses “socidlogos religiosos”
continuam fazendo, autocentrados no proprio circuito estreito de
interessados (500 ou 600 pessoas em todo o pais, caleulava Rubem
César em 1997), escanteados nessa pequena nebulosa sem poder
de fogo, pouco prestigiados “no meio”, objetivamente punidos ¢,
no entanto, com a ilusio de seguirem impunes pot seu declarado
desamor a “ciéncia pura”. Impuramente académicos, relutantes em
seguit as regras do jogo do campo cientifico, seguem mistutando
as cartas sem saber a quem atribuit a wala suerfe de sua débil
institucionalidade académica, a injustica de sua posicio marginal
no campo cientifico, como s¢ o mundo académico nio fosse um
seletivo campa de batalha com regras bem conhecidas ou um ni-
nho de cobras criadas com copos de colera em torno e em busca
da definicao do mérito cientifico strcto sensu.

A expressio que uso no subtitulo nio é de minha lavra.
Cem por cento feliz na tematizacio que faz da pureza académi-

ca a propésito de alguns personagens da trama, aflorou numa

2. Autropologia da refigide; estaria correta esta forma de nomear a disciplina?
Tem logica esta classificagio que encontro aqui e ali entre antropdlogos,
mas nio com muita freqliéncia, soando assim aos meus ouvidos, por causa
justamente dessa escassez de uso, como se ainda nilo tivesse foros de plena

cidadania académica?
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entrevista de Rubem César Fernandes a Regina Novaes. A en-
trevista foi dada em 1997, tendo em mira a comemoracio do
20% aniversario da revista Religido & Sociedade, cujo nimero 1
saiu em maio de 1977.

Vejamos o que disse Rubem César no momento da entre-
vista em que, declinando uma por uma as filiagoes religiosas dos
membros do primeiro Conselho Editorial de Redigidgo & Sociedade,
descreve ao mesmo tempo um pouco do ethos que desde o inicio

animou aquela iniciativa académico-editorial:

Pergunta — Pergunto-me por que prevaleceu a idéia de fazer uma
revista académica? Por um lado, havia um interesse nas relagoes entre reli
giao ¢ sociedade, no exame das relagdes socials, mas, por outro, no inicio
do ISTIR estava presente certa tradicdo atuante da esquerda protestante. O
que havia em comum entre as pessoas que foram convidadas para compor
o Conselho de Redagao?

Ritbens — Olhando o Consclho de Redagio, claramente pode-se notar
ai parte da rede de pesquisadores que se encontravam no ISER. Ha virios
protestantes aqui: Llter Dias Maciel, Waldo César, Jacy Maraschin, Jether
Ramalho, Oswaldo Flias Xidich, Christian Lalive D’Iipinay (de Genebra,
que entrou porque estudava pentecostalismo a convite do Conselho Mun-
dial de lgrejas). Vocé tem um circuito aqui, com nomes bem expressivos
do mundo ecuménico que foram para a universidade, Uma intelectualidade
protestante que migrou para a universidade nos anos da ditadura e que se
organizou no ISR, que se reencontrava no ISTIR, Entdo, era enquanto
pesquisadores de religido que cles estavam al,

Depois tem um outro grupo, um outro circuito, que € um circuito
catélico. Tistavam: o [Afonso] Gregory, que é hispo, Alberto Antoniazzi,
Francisco Cartaxo Rolim, Hduarde Hoornaert, Edénio Valle, José Oscar
Beozzo, De maneira semelhante 20 circuito ecuménico, dentro da igreja
catdlica eles sdo intelectuais. Pesquisadores pata o lado das ciéncias sociais
e da histéria, ndo para o lado da teologia. Fazem parte do circuito de
intelectuais catélicos, no qual se destacam Pedro Ribeiro de Oliveira ¢

Thomas Bruneau.

(E justamente nesta hora que lhe ocorre o sintagma que

hoje me interessa tanto:)
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[i tem gente que vem do mundo puramente académico: Cindido
Procopio Camargo, René Ribeiro ¢ Yvonne Maggie, que estava entrando na
drea, estudando a umbanda ¢ o candomblé. Ralph Della Cava estava, tam-
bém havia interesse em incluir brasilianistas (...) intdo, era uma rede, uma
rede de diferentes pesquisadores que se aproximavam pelo fato de estudar

religido (Fernandes, 1997).

I- bem significativo o contexto imediato em que se insere o
sintagma. Fsti-se falando dos primaédios de uma revista sobre a
qual a antropéloga Regina Novaes, sua coordenadora de redagao,
se pergunta pot que ¢ que desde o inicio ter-se-ia definido como
um projeto académico. H termina-se falando sobre “quem era
quem” no primeiro Consclho de Redagio. O entrevistado olha
para a lista de nomes. Reconhece imediatamente ali trés grupos
que, num ato que ¢ de andlise mas também de inconfidéncia bem
intencionada, vincula a trés diferentes circuitos de intelectuais,
dois desses circuitos identificados priva facie por vinculos de per-
tenga religiosa: o circuito protestante, também chamado ali de

“mundo ecumdénico” [Se se acrescentam os nomes de Rubem

Alves e do préprio Rubem César, ambos da Comissio Editorial,
0§ protestantes eram oito.| ¢ o circuito catolico [Também eram
oito os catdlicos. Parece que ndo ocorreu ao entrevistado exami-
nat a segunda composicio do Conselho de Redagdo, estampada
ja no segundo numero da revista, de novembro do mesmo ano,
com um nome a mais no clenco de catdlicos: Leonardo Boff.
Ficaram sendo nove os catdlicos, ligeiramente majoritarios num
Consclho de Redacao composto de vinte nomes. |

Finalmente, ao lado desta avantajada representacio da inte-
lectualidade cristd nos quadros da revista, o grupo menor de
todos. Que o entrevistado poderia ter chamado simplesmente de
laico (fait, 4 moda francesa) ou agnostico. FEram apenas quatro no
Conselho de Redacio: Candido Procdpio Ferreirta de Camargo,
René Ribeiro, Yvone Maggie (ainda com o nome de Yvone Alves
Velho) ¢ Ralph Della Cava. Circuito minoritario no primeiro Conse-
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lho de Redagdo, diga-se a bem da verdade, mas nio na area como
um todo. [Nao se deve, porém, esquecer de contar entre os infelectnais nio-
religiosos na cipula da revisia os nomes de Alba Zaluar', antropéloga da
UNICAMP, Jayme Pinsky, bistoriador lisads a editora HUCITEC, ¢
Douglas Teixceira Monteiro, socidlogo da USP, de passado protestante mas
que hd muito tempo abandenara a religio, integrantes da Comissao Fidito-
rial e nio do Conselho de Redagdo] A estes cientistas sociais o entre-
vistado preferiu rotular (magistralmente) de “gente que vem do
mundo puramente académico”. Ou seja, da inteligéncia académi-
ca, circuito institucionalizado de intelectuais voltados para as cién-
cias e a critica das artes, com interesses plenamente intelectuais e
pretensoes até mesmo existenciais de corresponder ao tipo ideal
da esfera intelectual autdénoma.

No uso de um sintagma, o entrevistado remetia os outros
dois grupos para uma zona lusco-fusco, misturada, embaralhada,
ctuzada, a fwlipht zone do impuramente académico, onde intelec-
to e sacrificio do intelecto, valha a expressio weberiana, outra
coisa nio fazem a nio ser confundir-se mutuamente ou, pior
ainda, limitar-se reciprocamente em suas logicas especificas, nao
raro se mutilando em sua prépria utilidade, em sua especifica
serventia, correndo o sério risco, ciéncia social ¢ religiio, de as-
sim mutilarem irremediavelmente seus proprios produtos intelec-
tuais. Contra a vontade, mas irremediavelmente.

LigacGes perigosas, pois. Perigosas para quem? Para a cién-
cia em si, ndo, mesmo que sejam relagSes mantidas publicamente
em nome da ciéncia, em nome de um projeto académico, sob o
signo do conhecimento propriamente cientifico; perigosas sim,

antes de mais nada para aquelas disciplinas das ciéncias humanas

3. “Alba Zaluar chegando totalmente de fora do mundo religioso. Tinha uma
formacio secular, marxista, de cientista social. Mas também se interessava
pela dimensio simbdlica que estava na religido, Neste prisma mais académico
a religiio interessava como um indicador social, expressio de relagoes so-
ciais. Hsse eta o quadro de referéneia da Alba” (Pernandes, 1997: 10)
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diretamente envolvidas, mais vulneraveis que sio, mais indefini-
das por natureza; moles. Seja qual for a ciéncia humana enredada
nisto — psicologia, antropologia, sociologia da religido — seus
produtos carecerdo da necessiria nitidez dos resultados cientifi-
cos, ambiguos os produtos tanto quanto ambiguas as relagdes de
interesse que os produziram.

FEntrevistadora e entrevistado pretendiam a reconstituigio
de aspectos importantes da histéria da revista que pudessem even-
tualmente inspirar-lhe novas diretrizes. Interessados no resgate,
ainda que parcial, de uma determinada meméria institucional que
¢, sem davida, de importincia crucial para quem faz, fez ou fard
ciéncias sociais da religiio neste pafs, davam inicio ali a uma
avaliacdo sincera da trajetdria — irregular, acidentada, cheia de
percalgos mas também permeada de sucessos inesqueciveis, ge-
nerosa em contribuigoes topicas inestimaveis — da Unica revista
cientifica brasileira especializada em religido, nascida do interesse
aentifico na religido ao mesmo tempo que da convicgdo da impor-
tincia da religiosidade na cultura brasileira ¢ do valor logistico
das instituicoes religiosas nos “anos de chumbo” da ditadura
militar a partir de 1964. Um empreendimento, portanto, antes de
mais nada académico.’ Mas ndo s6, nio totalmente, como fica
evidente desde logo no contexto da entrevista em que foi profe-
tido o sintagma, um rompante providencial de Rubem César
Fernandes, um tiro na mosca. Casualmente como sutgiu, caiu

como uma luva, ajustando-se perfeitamente ao sentimento que

4. A apresentagio do primeiro nimero afirmava o seguinte no primeiro pard-
grafo: “Refigido & Sodedade ¢ um empreendimento novo nos circulos acadé-
micos brasileiros. Revistas sobre religiio tém sido monopélio de grupos
religiosos, menos por conquista que por abandono. A religiio, como objeto
de interesse cientifico, foi praticamente marginalizada pelos circulos univer-
sitdrios, ¢ apenas um grupo restrito de pesquisadores orientou os seus esfor-
cos para esta area.” (Redgiao & Sodedade n. 1, maio 1977: 1). Os adjetivos
centifico e académico para identificar o projeto da revista voltam a torto e a
diteito na conversa de Rubem Césat a Regina Novaes (ver Fernandes, 1997).
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eu cd comigo tenho nutrido, deménio que me ronda insistente-
mente, cronicamente, ¢ que vai perpassar de fio a pavio este
balanco encomendado pela diregio da ANPOCS: o sentimento
de insatisfacaio com a insuficiéncia de commitment cientifico na
drea, com tudo o que esse tipo de empenho implica,

Cabe uma ressalva: também por causa da constincia deste
meu sentimento, mas Nao sG por isto, a retrospectiva que resulta-
14 deste ensaio serd nio apenas inevitavelmente subjetiva, mas
também assumidamente pessoal ¢ petspectivista. Retrospectiva a
partit de uma deliberada perspectiva. O periodo de tempo foi
definido pela ANPOCS — de 1970 aos nossos dias — ¢ esta ¢ a
inica escolha ndo feita apenas por mim. Todo o resto é muito
pessoal. No curto lapso de tempo que me deram ¢, além do mais,
em jornada parcial, ¢ evidente que nio seria possivel dar conta,
de modo exaustivo ¢ objetivamente justo, de todos os estudos
sobre teligido feitos por cientistas sociais desde os anos 1970, de
toda a producio literaria resultante da pesquisa em ciéncias so-
ciais da religito no Brasil, nestas trés produtivas décadas. Por
isso devo, de saida, pedir desculpas por agueles momentos do
texto em que meus comentirios, por menos sutis e complexos,
forem mais injustos com os méritos dos colegas.

Sem falsa modéstia, tenho clara consciéncia de que o presen-
te balanco resultou muito menos abalizado, além de muito menos
cotporativamente solidario, do que o relato de Rubem César, cheio
de dados preciosos e permeado de lances curiosos, inéditos uns,
sabidos mas esquecidos outros, puxados da memoria de um dos
bravos € admiraveis fundadores do ISER e da revista Relgiao &
Sociedade, coordenador de seu comité editorial por 17 anos, znstitution
butlder respeitavel, de quem tomo emprestado este fraseado — “pu-
ramente académico” — no qual identifico, a revelia do autor, o
indisfarcavel sabor kantiano de que ¢ portador o uso distintivo que
faz da palavra “puro” — rein — emprego que se torna ainda mais

forte quando esctito, no ato de o relato oral se deixar deitar em
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linhas impressas, no momento em que a coisa sai publicada, fazer
o qué? Hu o li com forca. Nio dd para ser gratuito o adjetivo puro
quando o que estd em causa ou em discussio ¢ a ciéncia, que niao
apenas pode, mas deve legitimamente pretender parta si, como ideal
normativo, a purcza, exatamente pela dificuldade insuperivel de
realiza-la com nitidez, pela dificuldade de desvencilhar-se do que
nio ¢ ciéncia. Cicncia pura, por que nio? Ademais, hi o fato de ser
o uso da palavra prro uma caracterfstica também da visada weberiana,
neokantiana, por conscguinte, do processo de formagio dos con-
ceitos na teotia social, perspectiva da qual sou particularmente
devedor em minha formacio de socidlogo ¢ em minha vocacio de
clentista.

Assim, a vontade nesta usurpacio Iéxica que opero na bela
entrevista de Rubem César, quem sabe traindo-lhe o espirito com
os intencionais deslizamentos semdnticos que introduzo, quero
j4 no inicio deste retrospecto deixar o meu ponto de vista clara-
mente estampado na seguinte afirmagio: as ciéncias sociais da
religido no Brasil nunca foram, nem jamais chegaram a ser, uma
area puramente académica. Nao o foram nos anos 1970, por onde
comeca este balanco, nem vieram a ser com o passar do tempo.
Quase trinta anos se passaram ¢ os sociologos da religido no
Brasil, assim como scus parceiros de empreitada, antropélogos
em sua maiotia mas também cientistas politicos e historiadores
voltados para o estudo das religides, continuamos todos a inte-
grar ainda hoje uma area aeademicamente inpura. [ de esperat que
um dia venhamos a aceitar menos esgarcadamente, mais coletiva-

mente, este desafio.

ESTA REPROSPECTIVA E SUA CHAVE

Ao chamar a atencdo para este encavalamento de lealdades

existenciais, nfo é nada pequeno, conforme se pode ver, o servi-
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¢o que este lance da conversa entre Regina Novaes ¢ Rubem
César acabou prestando a todos os que, pata além das diferengas
de orientacio tedrica, de preferéncia temitica, de métodos e pro-
cedimentos de pesquisa, consideram Util se ndo salutar para o
desenvolvimento deste campo disciplinar um exercicio periédico
de sociologia da sociologia da religido apenas cientificamente intetessa-
do, nao obstante 0s numerosos desestimulos e inevitdveis limites
que acompanham semelhante exercicio.

Nio ha davida, portanto: a locugao “impuramente académi-
co” encaixa-se no dominio brasileiro das ciéncias sociais da reli-
gido como a chave na fechadura.

Pondo as cartas na mesa: sabemos que entre os sociologos,
antropélogos e cientdstas politicos que estudaram ou estudam
religido no Brasil, ha religiosos confessos; sabemos também que
muitas vezes as motivacdes que os levam a “fazer ciéncia” sio de
ordem religiosa, quando nio claramente pastoral; sabemos, ain-
da, que por tras das motivagdes de ordem pratica que presidem a
realizacio das pesquisas ¢ que geralmente se atribuem as agénci-
as eclesidsticas ou afins que as encomendam, os pesquisadores
eles mesmos sao portadores de zuteresses idears que nio sdo cienti-
ficamente orientados, mas, sim, religiosamente orientados. Inferes-
ses religiosos, digamos as palavras. Ora, se assim como a descrevo,
a coisa ja ¢ problemdtica e acarreta diversos mal-entendidos, tor-
na-se problemdtica ao extremo quando os tiscos gnosiologicos
trazidos para a drea das ciéncias sociais da religido por esses
interesses ideais ndo sio encarados com a devida abertura e deter-
minacio autoctitica, quando falta aos seus portadores a chamada
vigilancia epistemolégica.

“Ha religiosos entre nés”, dizia um editorial da revista Re/i-
giao & Sociedade em 1979. Vinte anos depois continua havendo, s6
que, penso eu, sem a mesma abertura A consideraciao. Convém por
isso distinguir: 1) Ha muitos religiosos praticantes, dos quais, nio
poucos, sio profissionais da teligiio propriamente ditos, convicta-
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mente religiosos, alguns deles até mesmo virtuoses da religiosida-
de e que, ndo obstante, praticam competentemente ¢ em alto nivel
quer a antropologia, quer a sociologia da religido. 2) Ha, por outro
lado, muitos religiosos praticantes, dos quais, nio poucos, sio pro-
fissionais da religido propriamente ditos, religiosos fill time, alguns
deles até mesmo virtuoses da teligiosidade, e que, ndo sabendo
separar as esferas, praticam por causa disto de modo actitico —
sem a devida competéncia do especialista numa ciéncia ¢ sem a
indispensavel vigilancia epistemdlogica que deve exercitar ¢ prezar
o verdadeiro cientista clentificamente orientado — uma coisa hibri-
da ¢ indefinida que alegam ser antropologia ou sociologia da reli-
gido. 3) Mas ha, mwena male, um terceiro grupo, felizmente tao nume-
roso quanto os outros dols ou mais até, constituido por pesquisa-
dores “puramente académicos”. Sao profissionais da ciéncia exclu-
sivamente vocacionados para a ciéncia, seriamente apaixonados
pelo valor da ciéncia, empenhados i/ time em dedicar suas vidas
académicas cientificamente orientadas no sentido de fazer avancar
a sociologia ¢ a antropologia, em quaisquer de suas subareas, como
ciéncias sistematicas da sociedade.

Esses ultimos, ¢ bom que se diga, tém convivido fraternal-
mente com seus colegas “impuramente académicos”, entre al-
guns tapas ¢ muitos beijos. No exercicio honesto de sua profis-
sao de cientistas, contudo, nio costumam mais atentar, por inad-
verténcia ou ingenuidade, ou mesmo pot comodidade, para os
riscos desta espécie de contaminagio religiosa de uma pratica
intelectual que, a rigor, deveria estar profissionalmente imune
aquele “sacrificio do intelecto” que toda religizo implica ¢ re-
quer. FEra de esperar, de todo modo, que ao menos alertassem
aos jovens, aos pesquisadores em formacio ¢ a0s quadros emer-
gentes, da existéncia deste handicap da drea. (Handicap congénito
tem cuta?) No decorrer da elaboracio desta avaliagio retrospecti-
va, ficou claro que ja houve nessa pequena historia momentos de

maior sinceridade, nos quais as cartas eram postas na mesa abet-
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tamente, “de rtal mancira que as tensoes ¢ os mal-entendidos
inevitiveis deste processo nao fossem escamoteados™ (Redigido ¢
Sociedade n. 4, 1979: 8).

Para esses, a mistura é conscientemente enfrentada e as ten-
soes tesultantes reflexivamente problematizadas. Ou pelo menos
assim o foi no passado, quando as colsas neste pafs estavam come-
gando a engrenar para a sociologia da religiao, quando os bons
ventos pareciam comegar a soprar a seu favor. A experiéncia do
grupo de intelectuais académicos que encararam o desafio de co-
megcar a produzir, na segunda metade dos anos 70, uma revista de
ciéncias sociais da religido assumindo explicitamente a relaciao es-
treita de colaboragio e intercimbio intelectual com religiosos pro-
fissionais, melhor dizendo, com uma certa intelectualidade clerical,
patece-me o caso mais ilustrativo de enfrentamento as claras de
tensoes que em Gltima andlise sdo reconhecidamente insoltveis. A
guisa de exemplo, vejamos um momento, entre oucros, de
reflexividade pablica em torno dessas tensoes. Por ocasiao da mor-
te de Duglas Teixeira Monteiro em 1978, a revista Redigiao & Socie-
dade prestou-lhe as devidas homenagens (cf. o n. 4, outubro de
1979). Na oportunidade, os responsaveis pela revista, de cuja co-
missdo de editores Duglas Teixeira Monteiro fazia parte desde a
primeira hora, resolveram escrever um editorial de tom
calculadamente programitico — intitulado “As marcas de Redgiao
& Sociedade” — no qual afirmavam estar retomando de forma mais
decidida, mais clara ¢ com passos firmes (w7 depois do abalo
emocional provocado pela morte prematura do colega, seus pro-
positos  gentificos. Depois de declaragdes de intengdo genéricas e
anédinas do tipo “fazemos aqui ciéncia da religiao™ (...)”situamo-

5. I bem verdade que hoje, no final dos anos 1990, depois da oficializagio
dos cursos de pos-graduacio em Ciéncias da Religido em muitas universi-
dades brasileiras, poderfamos multiplicar indefinidamente a lista de agentes
religiosos que se autoproclamam cientistas simplesmente porque fazem

“ciéncia da religiio”. Durma-se com um barulho desses!
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nos portanto no campo das ciéncias sociais”, os editotes conse-

,
guem se autodemarcar por contraste: “esperamos poder aptesentar
aqui uma perspectiva de conhecimento que as pessoas religiosas
ndo encontrariam em scu proprio meio”. A tarefa, contudo, se lhes
afigurava dificil. Justamente pela dificudade de separar as esferas
da religido ¢ da ciéncia num circulo intelectual de composicao
assumidamente mista. “Ha religiosos entre nos ¢ muitos dos que
aqui escrevem estao engajados nas disputas ideoldgicas que divi-
dem o campo religioso brasileiro; mas ao entrarem no terreno das
ciéncias, cles se submetem a regras de comunicagao que sio dife-
rentes daquelas que prevalecem nas organizagdes eclesidsticas”” A
convivéncia entre os puramente académicos ¢ os religiosos, como
se v, era duplamente tensa ¢ escorregadia: tensio, antes de mais
nada, entre duas formas legitimas mas distintas de conhecimento
(“Sem duvida, o processo de conhecimento ocorre em todos os
nivels da sociedade, mas os meios cientificos tém uma contribui-
¢io especifica, com valores ¢ limitagoes que lhe sio proprios.”);
em segundo lugar, porque as adesoes religiosas ali presentes eram
diversas, o que levava os editores a terem que enfrentar de perto as
dificuldades de um ecumenismo religioso, que por sinal estava em
voga nos anos 70 entre progressistas catolicos e protestantes, mas
um ecumenismo alargado, expandido para os ndo-cristios ¢ por
conseguinte complexificado, com base naquela perspectiva
relativizadora trazida pelos antropélogos participantes do projeto,
agora reafirmada com forga: “Assim, embora tratando de religido,
nao nos identificamos com qualquer grupamento confessional. Em
Religiao & Sociedade, o cristianismo, as religives afro-brasileiras, as
religioes indigenas, ou ainda outras como a islamica, sio conside-
radas em pé de igualdade, como sistemas de crenga e de pritica
ritual em principio igualmente valiosas. Este tipo de abertura con-
tratia as normas internas das religides, atribuindo-lhes uma relati-
vidade que nao concide com suas convicgoes mais profundas.”” O

desiderato do grupo nilo estava em resolver as tensoes entre as
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esferas axiolGgicas, mas em proceder de modo a nio escamoted-
las: “Gostariamos que Refjgido & Sociedade fosse utilizada como um
dos instrumentos para o aprofundamento deste intercAmbio e, de
tal maneira, que nela as tensdes e os mal-entendidos inevitiveis
deste processo nio fossem escamoteados.”

O balango bibliogrifico que ora apresento dos estudos an-
tropolégicos e sociologicos sobre religido no Brasil é, até onde
eu sei, o terceiro do género a ser produzido como peca auténo-
ma. Em teses de doutorado e livre-docéncia, s6i haver um capitu-
lo em que os autores, por cacoete ou por seguir um padrio,
cometem por dever de oficio e as vezes a contragosto aventura
similar. Mas estes nio compdem o “género literario” dos ensaios
de balango, valha a expressio. De modo que os balangos que
realmente contam, dotados de vida propria e cariter monografi-
co, visando a um reassessment critico e a uma wise en perspective da
produgio literdria brasileira em ciéncias sociais da religido, eram
dois até o ano passado: o de Rubem Alves (Alves, 1978) ¢ o de
Rubem César Fernandes (Fernandes, 1984). Se considerarmos
como um balango de drea a citada entrevista deste tltimo, chega-
mos a um minguado niimero trés.

Mas certamente hd mais desses trabalhos por af, que pot
enquanto desconheco. Também sem o cardter de ensaio, mas sem
divida com resultados altamente satisfatdrios em termos de in-
formacio bisica para os estudiosos da drea, o levantamento que
Solange dos Santos Rodrigues realizou para dissertagio de
mestrado pelo IFCS/UFR] dos papers apresentados na ANPOCS
de 1980 a 1997, no GT' Religiao ¢ Sociedade, sain publicado em boa
hora pela revista Religio ¢& Sociedade, no mesmo fasciculo, alis,
que traz a entrevista de Rubem César (Rodrigues, 1997). Sio
quatto, portanto, os apanhados bibliogrificos que antecedem o
meu e dos quais vou aqui langar mio fartamente.

Boa prova experimental dos danos causados pelos proprios
“sociélogos-da-religido-religiosamente-comprometidos”™ 4
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cientifidade de suas proprias pesquisas e teotizagoes (prova alias
facilmente replicavel tal a quantidade de textos que a isto se
prestam) pode ser encontrada sem grande esfor¢o justamente ai:
na impossibilidade de o leitor identificar, de forma biind, isto €,
oculto o nome do autor e com base exclusivamente no texto, seja
no contetdo ou na forma do texto, em seu teor ou no seu tom,
se uma determinada frase de constatacao alegadamente isenta
mas incontidamente jubilosa e celebrativa do “retorno do sagra-
do” pertence a um profissional da ciéncia ou da religiio, a um
sociologo ou a um padre ou pastor, a um antropdlogo ou a um
tedlogo, a um cientista politico ou a um pastoralista. B ja que se
trata aqui de fazer retrospectiva, cumpte registrar que essa
(pseudo)empiria com vistas a valorizar a religido vem sendo pra-
ticada em nosso pais ha pelo menos vinte anos, como demonstra
este artigo-balango que Rubem Alves publicou no n. 3 de Refigrdo
¢ Sociedade, em outubro de 1978,

“Ninguém ali separava”, disse Rubem César a respeito do
pessoal da revista (Fernandes, 1997: 23).

No levantamento que fez do GT sobre religiao da ANPOCS
at¢ 1997, Solange Rodrigues também toca no assunto. Fvitando
falar de mistura, contaminagio, fronteiras borradas, impureza
académica ou coisa que o valha, fala de “interfaces” e “transito
singular”. Mais timida nas palavras, acaba sendo mais respeito-
sa com os envolvidos. Vejamos. Depois de analisar os temas ¢
os autores dos papers apresentados durante mais de quinze anos
no G1' Refigiao ¢ Sociedade da ANPOCS, conclui pela “existéncia
de indmeras interfaces entre o campo religioso, o campo politi-
co ¢ o campo da producio de conhecimento [académico].
Interfaces que possibilitam um transito singular de atores so-
ciais, idéias, padrdes de organizacdo, andlises, temas e questoes
entre estes campos do espaco social” (Rodrigues, 1997: 161-
162). Mesmo com todo esse contido e cuidadoso linguajar de

pesquisador junior, de quem se comporta como quem adentra
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pela primeira vez um recinto reservado, mesmo pisando em
ovos, hi um momento do texto em que ela nio se contém e pode
a nu isso que ela chama de “canal direto” entre religiosos e
académicos. B quando relata que, em 1981, na terceira sessio
do G Religido ¢ Sociedade, dedicada a uma mesa redonda sobre
igreja catolica e movimentos populates, os textos discutidos
foram trés artigos preparados a proposito do IV Encontro
Intereclesial de Comunidades Helesiais de Base (CEBs) realiza-
do no mesmo ano. Os trés trabalhos, conta ela, eram “de auto-
ria de cientistas sociais ligados a Igreja”; a saber: Luiz Alberto
Gomez de Scuza, do Centro Joio XXIII, Luiz Gonzaga de
Souza Lima, da PUC-R], ¢ Luiz Eduardo Wandetley, da PUC-
SP (os trés catolicissimos Lufzes, diria eu). E ela conclui: “Isso
evidencia o estabelecimento de um canal direto de circulacao
de conhecimento sobre as CEBs, envolvendo intelectuais liga-
dos a Igreja Catdlica e estudiosos sem vinculos com aquela
institui¢do. (...) Ndo ¢ mera coincidéncia que, no mesmo ano, o
jesuita Cliudio Perani tenha apresentado uma comunicagio so-
bre as CEBs numa mesa redonda sobre Cidade e Cidadania,
durante a 33" reuniao da SBPC” (Rodrigues, 1997: 161).

SOCIOLOGIA DA RELIGIAD, CIENCIAS SOCIAIS DA RELIGIAQ?

A pesquisa cientifica no Brasil, dentro ¢ fora das universi-
dades, assiste hoje a um importante ¢ perceptivel avanco quanti-
tativo de estudos em ciéncias sociais versando sobre religido e
magia, religides e religiosidade, crengas e instituicdes religiosas,
comunidades e movimentos teligiosos ete. Vou chama-los aqui, o
mais das vezes, de de sociologia da religiao. Indistintamente. Todos
sabemos, entretanto, que nao sio apenas os socidlogos os que se
tém interessado, em pesquisas de campo e consideracoes teori-
cas, discussdes e ensaios, pelo fenémeno religioso no Brasil. Os
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antropologos e os historiadores também, com maior freqliéncia e
ndo menor entusiasmo do que antigamente, exatamente como os
sociologos ¢ antropdlogos. Os cientistas politicos, no Brasil, tam-
bém entraram na danga a partir dos anos 70, como veremos
adiante, mas depois voltaram a se retrair, de modo que continua
sendo intrigante o fato de os cientistas politicos, sabe-se 14 por
qué, serem aqueles dentre os cientistas sociais que mais raramen-
te se ocupam de religido. Mas em antropologia ¢ sociologia, his-
toria ¢ geografia, nio para de crescer o ntimero dos intelectual-
mente interessados em religiio, em formagoes religiosas, em for-
mas de vida religiosas. Para nio falar dos académicos ¢ cientistas
(hétas)) eventualmente interessados nas proprias solugoes religio-
sas de problemas nem tanto,

A fim, pois, de nio ficar enredando meu comentirio nas
sutilezas das distingdes ¢ indistingdes de fronteiras entre dareas
¢ subarecas do conhecimento cientifico, sempre que cu falar em
socidlogos da religido, em sociologia da religido, estarei me re-
ferindo a todos os bravos colegas que se dedicam as  ciéncias
soctais da religiae. Nio sel por qué, sinto certo incoOmodo em usar

", Por isso, todas

sempre o termo “cientistas sociais da religiao’
as vezes que eu quiser me referir aos diversos cientistas sociais
da religidfo e a sua producio intelectual, muitas vezes escreve-
rei, por brevidade, socidlogos da religide. Conhego muitos antropo-
logos que estudam religido, muitos sao meus amigos ¢ eu ver-
dadeiramente os aprecio como intelectuals ¢ pesquisadores, mas,
nao sei por qué, ndo se usa no dia-a dia considera-los “antropo-
logos da religido” do mesmo modo que se faz com os socidlo-
gos da religido, pace Dr. E. E. Evans-Pritchard. Ja sociologia da
religido, sociologia de la religidn, sociology of religion, sociologie de la
religion, todo o mundo fala. A nominacio existe e o lugar da
disciplina é de honra desde os Pais Fundadores. O proprio
nome proprio da disciplina, que fez historia, ainda faz todo o

sentido: Religionssoziologic.
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ANOS 50 E 60: UMA SOCIOLOGIA RELIGIOSA DO
DECLINIO DA RELIGIAQO HEGEMONICA

Nio faz parte do projeto ANPOCS retomar o que se pro-
duzia antes de 1970. Mas comegar do comeco, ab ovo, mesmo de
soslaio, mesmo de raspio, ¢ imprescindivel quando o comego é
eloqiiente, quando ele diz muito do resto do percurso, quando a
primeira fase ¢ um momento fundador no sentido pleno desta
palavra que evoca ao mesmo tempo a fundacio, as fundagoes e
os fundamentos. Impossivel evocar e avaliar os interesses ¢ o3
objetivos visados pela pesquisa social em religido, nos Gltimos 25
anos, sem escavar as orientagoes que presidiram, nos anos 50 ¢
60, a4 constituigdo da pesquisa em ciéncias sociais da religido
como campo disciplinar especifico no contexto brasileiro.

Se os anos 70 assistiram 4 constituicio de uma significativa
e promissora institucionalidade material desse campo de interes-
se¢ tematico no interior da comunidade brasileira de cientistas
sociais, foi nas décadas anteriores a 1970 que os grandes nomes
de autores em sociologia da religido iniciaram seu renome acadé-
mico na base de pesquisas pionciras de ampla visada cientifica
sobte o que mais tarde, por influéncia de Pierre Boutdieu, ficararia
sendo chamado de “campo religioso”. O qual, nessa época, di-
versificava-se a olhos vistos em nosso pais metcé da moderniza-
¢io socioecondmica cujo passo acelerado ja entio fazia sentir
seu impacto sobre o campo religioso, momento em que, pot
outro lado, uma certa “sociologia pastoral” levada a cabo pelos
quadros técnicos de uma ala modernizante da igreja catélica pas-
sava a chamar a atencio, com dados e medidas de alardeado
cardter cientifico, para o declinio estatistico dos “catélicos prati-
cantes”. Motrmente da pratica dominical. Exemplo consumado
desse enfoque ¢ o trabalho do entio frei dominicano, Francisco
Cartaxo Rolim, “Aspects de la pratique dominicale au Brésil”,
artigo que apareceu em 1967 na revista belga de sociologia da
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religido Secial Compass (Rolim, 1967) ¢, trés anos depois, em ver-
sao brasileira com o titulo Catdlicos e catolicismo, na Revifa
Edlesigstica Brasileira de junho de 1970 (Rolim, 1970). Emitiam-se
assim sinais claros ¢ novos, impactantes e atordoantes pot sua
aura cientifica, de uma crise sem precedentes daquilo que alguns
recentemente passaram a chamar de “civilizacao patoquial” e que,
na ¢poca, nio se sabia bem como nomeatr potque ainda nio era
possivel, por falta de perspectiva historica, avaliar-lhe o alcance
real, de longa duragdo’. Hoje estd claro que se tratava de um
declinio nio apenas sem precedentes, mas também sem retotno.

Nio ha tempo para repassar no detalhe a histéria deste
primeiro desenvolvimento. Limito-me a comentar o fato de que
este primeiro momento da produgio de sociologia da religiao no
Brasil parece que correspondia com perfeigio ao momento por
que passava o catolicismo brasileiro, Forte ¢ pesado por seu
enraizamento historico desde a chegada das caravelas, religiao
oficial na Colonia ¢ no Império ¢ semi-oficial na Republica Nova
(Della Cava, 1975) mas bastante abalado pelas mudangas sociais
que no pés-guerra marcavam a entrada tardia mas acelerada do
Brasil na modernidade econdémica e politica, ¢ a0 mesmo tempo
redinamizado, desde o final dos anas 40 e inicio dos 50, pela

¢

intensa atividade “apostdlica” dos movimentos de juventude da
Agdo Catdlica especializada, que Procépio Camargo passaria a
chamar de “catolicismo internalizado™ por contraste ideal-tipico
com o “catolicismo tradicional” {Camargo, 1967), e pela nova
forma de organizagio coletiva e centralizada do episcopado des-
de a fundagio da CNBB — que ¢ de 1952 — em planos de “pasto-
ral de conjunto” petiodicamente avaliados e reatualizados, o ca-
tolicismo brasileiro tomava consciéncia, com a ajuda da sociolo-
gia, do esboroamento daquela “civiliza¢io parequial” que havia

constituido sua armadura organizacional, seu suporte ideoldgico

6. Para o uso recente da idéia de “civilizacio paroquial”, ver Voye (1996).
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e a rede fisica de referéneia de todos os seus empreendimentos
pastorais desde priscas eras.

De roldao com a crise da paréquia, comegavam ja nos anos
50 a dar sinais de aguda dramaticidade a crise do (baixo) clero e a
falta de vocagdes sacerdotais. Qutro foco de preocupagio dos
pastoralistas nos anos 60, outro foco de atencio dos socidlogos
mobilizados para a produgio de dados empiticos e estudos anali-
ticos. A ctise do clero nio apenas se aprofundaria a pattir dos
anos 60, com a abertura de mentalidade ¢ a legitimacio sem
precedentes da busca do novo nas hostes ¢ currais catélicos,
numa espécie de “destape” geral desencadeado pela convoeagio
do concilio Vaticano 11 pelo papa Joio XXIII em 1962, como
ainda se cristalizaria pelas décadas seguintes, se ¢ que é possivel

cristalizar-se uma crise, feito um destino. Nio foi 4 toa que em

1965 satu publicado sob os auspicios do Centro de Fstatistica
Religiosa e Investigagaes Sociais (CERIS), orgio de sociologia
religiosa da CNBB, um livro repleto de “dados socioldgicos”
[sic] dispostos em numerosos quadros ¢ tabelas, da autotia de
Gustavo Pérez, Alfonso Gregory ¢ Frangois Lepargneut, todos
sacerdotes com treinamento em Ciéncias Sociais, intitulado O
problema sacerdotal no Brasil (Pérez et alii, 1965).

Hi um depoimento do Pe. Alberto Antoniazzi, pastoralista
vinculado a igreja catdlica de Belo Horizonte (MG), publicado
em 1989 pelos Cadernos do ISER (n. 21), com um trecho particu-
larmente pormenotizado no que tange aos anos 60, que me pare-

ce de extrema pertinéncia reproduzir agotra:

Quando cheguel ao Brasil, em 1963, nio me interessel de imediato
pelo mundo das ciéncias sociais. intrei num semindrio catélico tradicional,
no cutso de teologia, Naquela época predominava, no ambiente catdlico,
uma pesquisa sécio-religiosa inspirada particularmente por Lovaina (basta
lembrar o nome do Prof. Houtart [conego, na épocal) e voltada para levan-
tamentos estatisticos ¢ medicio da pritica religiosa. Para dar um exemplo:

recentemente, tentel estudar o problema dos seminarios e a Gltima pesqui-
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sa importante que encontrei, dessa época, foi uma pesquisa ampla, sobre
todos os semindtios maiores no Brasil, realizada em 1960 e publicada em
1965 (cf. Pérez ef alii, 1965). Bm 1967, saiu um livro de Godofredo Deelen
[também padre|, chamado Secelogia e pastoral, em dois volumes: um, a titulo
de introdugio, mais tedrico, e o outro, uma tentativa de sintese dos levanta-
mentos sobre a pratica religiosa dominical dos catdlicos. Depois disso,
creio, desapareceram levantamentos desse tipo. Poder-se-ia ainda lembrar o
trabalho do CERIS naquela época. 8 significativo também que o Plano de
Pastoral de Conjunto aprovado pelos bispos para o periodo 1966-70, veio
acompanhado — pela primeira ¢ dltima vez — de um amplo ¢ ambicioso
programa de pesquisas sobre a pratica religiosa e outras, mais sofisticadas,
sobte motivacio, socializacio religiosa, catequese ete. Parte dos resultados
dessas pesquisas foi publicada por C.A. de Medina ¢ Pedro A. Ribeiro de
Oliveira (Medina & Oliveira, 1973). O fato de que o Plano de Pastoral [da
CNBBJ incluisse um programa de pesquisas socio-religiosas traz alguma luz
sobre outro dado importante da época. Havia uma concepgio do plancja-
mento pastoral que, salvo engano ¢ com algumas ressalvas, poderia ser consi-
derada, no fundo, de tipo tecnocritico. Pensava-se que alguns especialistas
na igreja poderiam ditar o conjunto de idéias ¢ linhas de trabalho ¢ que
precisavam de outros especialistas [a saber, socidlogos| para fazer pesquisas
e fornecer os dados. Iisse contexto e esse objetivo do planejamento marca-

vam a escolha das pesquisas e da metodologia adotada (Antoniazzi, 1989),

Crise da estrutura paroquial, clero em debandada: eis o
quadro que curiosamente, mas compreensivelmente, acabou pro-
piciando a emetgéncia ¢ constituigio de uma postura favorivel
a pesquisa sociologica entre os novos “planejadores” catdlicos.
F foi assim que a sociologia da religido no Brasil assumiu,
majotitatiamente em seus comegos, as feicdes de uma sociologia
do catolicisnio.

Fu ditia que a sociologia da religiio em seu primeiro desen-
volvimento no Brasil ¢ majoritatiamente sociologia do catolicis-
mo, nio porque o catolicismo seja a religido majoritdria, mas
porque nesse momento suas clites tém necessidade pastoral de
sociologia. Daf essa cara indisfarcivel de sociologta religiosa que
tem a sociologia da religido praticada nesse perfodo também pe-
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los socidlogos nao-religiosos (Labbens, 1962); daf, quem sabe,
cssa impostagio que ela deixa transparecer até hoje, cssa
malformagdo congénita, essa héxis constitucional, esse ponto de
vista que ¢, com todo o peso da expressio, seu standpoini. Nos
anos 60, momento forte em que se dissipava o sonho, o velho
sonho da velha elite eclesidstica recém-nascida na Republica Ve-
lha, projeto acalentado desde entao por seus multiplicados hierarcas
em dioceses multiplicadas pelo Vaticano em todo o tertitdrio
nacional (Miceli, 1988; Pierucci, 1990) — a saber, o sonho de uma
nagio catdlica territorialmente unificada em torno de seus vigari-
os, unidos por sua vez em torno de um bispo, pontuada de cam-
pandrios e supervisionada por atentas curias diocesanas a um sé
tempo aliadas dos poderes locais e ultramontanas — a elite do
clero modernizante dos anos 60 descobre que os socidlogos, sim,
eles, os socidlogos, bem que poderiam ajudar o catolicismo
declinante a explicar as causas dessa decadéncia oxald reversivel
se eles fizessem do catolicismo o objeto de suas investigagoes e
levantamentos. Assim fol.

E assim ocorreu porque o catolicismo, tomado como objeto
central de interesse dos socidlogos da religido, nesse mesmo mo-
vimento de se fazer objeto dos esforcos e das estatisticas dos
socidlogos, descobria-se como um objeto em corrosio numa so-
ciedade em processo irreversivel de modernizagio social e cultu-
ral, inescapavelmente enredada num macroprocesso de seculari-
zacio. Ora, se se acrescentar nesta consideracio o fato de que a
grande teoria socioldgica entio dominante ainda nio havia sido
alcancada nem de longe pelas suspeitas hoje correntes das crises
de paradigma, ter-se-a reconstituido sem maiotes anacronismos a
atmosfera catdlica favorivel, naquele momento, tanto 4 pesquisa
sociolégica empirica, quandtativa inclusive, quanto A teotizagiao
macro-sociolégica na qual prevalecia, em matéria de religido na
modetnidade, a feoria da secnlarizagao. A situacio social do catoli-
cismo institucional, em ritmo acelerado de perda de espago, de
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prestigio, de certezas ¢ de rumos, nao podia ser mais propria,
mais adequada, mais encaixivel na teoria. O declinio da pritica
religiosa hegemonica tinha tudo, portanto, para funcionar como
poderoso atrativo para bons sociélogos em busca de um bom
objeto de estudos. Situagio altamente legitimadora, vale dizer,
portadora de legitimagio cientifica para uma irea de investigacao
—a sociologia do fato religioso — que no Brasil apenas comegava
a dar sinais de vida.

Quem diria? Ao declinar empiricamente a pratica religiosa
dominante peri passy com a modernizagao da sociedade brasilei-
ra, o estudo sociologico dos dados religiosos mostrava aos circu-
los pastoralistas catolicos sua utilidade pratica, ao mesmo tempo
que demonstrava aos meios académicos sua potencialidade
macrotedrica ¢ sua validade cientifica. O contexto eta mais do
que propicio a uma verificagao empirica mediante enguites, sondeos,
sirveys quantitativos e qualititativos, que comecaram a pipocar
aqui ¢ ali pelo Brasil (ver SPES, 1966)", bem como mediante
projetos de pesquisa mais ambiciosos na combinagio de procedi-
mentos metodologicos diversos e na pretensao explicativa, resal-
tando assim, da parte dos que a tanto se sentiam vocacionados
naquele momento, valiosos e originais aprofundamentos da teo-
tia da modernizagio-cum-secularizagao.

No bojo dessa problematica de declinio catélico, especifica
de uma confissio religiosa determinada ¢ a um so tempo geral,
compreensiva, all-encompassing por se tratar de perdas para a reli-
gido historicamente majoritdria e culturalmente hegemonica, per-
das que nos anos 50 ¢ 60 comegaram a tornar o estudo socioldgi-
co da religiao fout court palativel e cabivel no espago secularizado

— para nio dizer secularista — do circuito académico-universita-

7. Um exemplo, sacado ao acaso, do que ocortia em matéria de pesquisa em
sociologia religiosa ¢ o estudo intitulado Cidade de Tupi Panlista: aspectos
sdcio-religiosos (SPES, 1966).
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rio, estava-se abrindo espaco também para os interessados no
estudo das minorias protestantes, espititas e afro-brasileiras. Mu-
danga social, logo mudanga religiosa — ou sdcio-religiosa, como
se convencionou chamar naquela conjuntura — cuja resultante
desde logo era uma sociedade de cultura plural, “onde ha alter-
nativas de escolha e o individuo depara freqiientemente com si-
tuagOes novas e inéditas” (Camargo, 1961). Com este mote, esta-
va definitivamente aberto na academia o caminho, estreito embo-
ra, que os anos 70 alargariam e pavimentariam, para a pesquisa
cientifica em sociologia da religido, que, por se caracterizar como
uma sociologia do catolicismo em declinio, assumia precocemen-
te a fisionomia de uma sociologia das reljgides, no plural.

Logo no inicio dos anos 60, mais precisamente em 1961, sai
publicado o estudo Kardedsno ¢ Unbanda: uma interpretagao sociold-
gica, de Candido Procépio Ferreira de Camargo, professor da
Escola de Sociologia ¢ Politica de Sio Paulo, resultado de uma
pesquisa de porte internacional com financiamento da Homeland
Foundation ¢ da FERES (Fédération Internationale des Instituts
de Recherches Sociales) com sedes em Friburgo (Sufga) e Bogotd
(Colombia), realizada simultaneamente em diversos paises de cul-
tura catolica entre 1958 e 1961 sob a direcio de um sacerdote
belga, 0 conego Francois Houtart, diretor do CRSR (Centre de
Recherches Socio-teligieuses) de Bruxelas/Lovaina (Bélgica). Ins-
pitagio e financiamento caldlicos para uma pesquisa acadinica so-
bre espiritismo (kardecista ¢ umbandista), levada a cabo no inte-
rior de uma universidade /zica pot um ex-catolico agndstico: eis a
constelagio de interesses que presidiu a largada, prefigurando a
futura fisionomia do recém-nascido.

Fechando a década de 60, publica-se em 1969 a tese de dou-
torado de Beatriz Muniz de Souza sobre o pentecostalismo, defen-
dida em 1967 na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Rio
Claro (SP) e redigida sob a otientacio de Candido Procopio Ferreira
de Camargo. Trazendo um titulo sugestivo (e ainda hoje atualissimo),
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A experiéneia da salvagdo: pentecostais em Sdo Paulo, o livto procurava
dat conta, a partit do “extraordinirio crescimento numérico dos
fi¢is pentecostais, atualmente representando no Brasil mais de 60%
da populagao protestante”, de um quebra-cabegas que até hoje
surpreende e nio raro perturba, quando nio desorienta teotica-
mente, muitos dos que se metem a estudar como cientistas sociais
o campo religioso no Brasil; a saber: a crescente secularizagio de
uma sociedade em que no entanto persistem ¢ se renovam formas
religiosas fortemente sacrais de orientacao da vida. No preficio ao
livto de Muniz de Souza, Procopio Camargo fez questio de cha-
mar a atengao pata as aparentes contradicoes do processo de mo-

13

dernizacao social e religiosa nos seguintes termos: “... como bem
mostra a realidade contemporinea, as funcoes sociais das religices
assumem sentidos contraditorios: por um lado as religides limitam
o seu conteddo, pois participam do processo de seculatizagio do
mundo moderno ¢ abandonam dreas de influéneia antetiormente a
ela atribuidas; por outro lado, especialmente nos paises subdesen-
volvidos e nas categorias sociais desprivilegiadas, vemos surgir
novo ‘reavivamento’ religioso, cujas funcoes se mostram crescen-
tes ¢ diretamente relacionadas com a situagio de dependéncia dos
paises ou com a sujeigio de minorias ¢ classes sociais” (gpud Sou-
za, 1969: 7-8). Desde o inicio, como se vé, e este texto fol escrito
em setembro de 1968, a sociologia da religiio no Brasil dava sinais
inequivocos de vida inteligente ¢ sofisticagao intelectual. Desde o
inicio a coisa teve que set posta em termos nao-simples de “ou
mais.. ", ou seja: secularizagio sim, mas com mobilizagio religiosa
acrescida; efervescéncia religiosa sim, mas por causa do aprofun-
damento da secularizacio. Desde o inicio a complexidade dos pro-
cessos tepelia, nas teotizagdes mais agucadas, a ingenuidade das
formulas simples que, hoje em dia, tém impedido um bom nimero
de antropdlogos ¢ socidlogos da religido que a elas se aferram de
captar 0s processos mais intricados, menos univocos em seus de-

senvolvimentos.
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Impulso decisivo para despertar no Brasil da segunda metade
dos anos 60 o interesse por estudar sociologicamente os pentecos-
tais, essa exética minoria religiosa no seio da respeitiavel minoria
protestante, foi dado sem duvida pelas pesquisas realizadas no
Chile por Christtan Lalive D’Epinay, entre os anos de 1965-1966
(D’Epinay, 1966 e 1970). Originalmente esctito em francés ¢ apre-
sentado como tese de doutorado na irea de sociologia da Universi-
dade de Genebra, seu essar d'aproche sociologique |sie] do pentecostalismo
na sociedade chilena foi editado em espanhol com o titulo [/
refugio de las masas, em 1968. B foi editado em portugués pela Paz ¢
Terra em 1970, encerrando assim nossa primeira década (D’Epinay,
1970). O livro de Lalive D’Epinay foi um verdadeiro turning point,
um acontecimento decisivo pela influéneia que teve ¢ pelo “bem
sucedido” da dualidade de filiagio que representava: uma obra de
sociologia feita, ¢ bem, a um s6 tempo nos contextos eclesidstico e
universitirios, como que demonstrando a viabilidade de harmoni-
zar numa so pessoa o socidlogo e o tedlogo. Rubem César Fernandes,
no balanco que fez em 1977 do debate entre socidlogos a propésito
dos pentecostais, depois de esclarecer que o liveo de Lalive tinha
sido encomendado pelo Conselho Mundial de Igrejas “tendo em
vista uma estratégia religiosa” ¢ que, isto nio obstante isto, se tornou
uma pega-chave para o sélido reconhecimento académico que anga-
riou como docente ¢ pesquisador na ciredra de sociologia da Uni-
versidade de Genebra, entrega-nos sob a forma de hipétese o arre-
mate que procurdvamos para esta se¢do da presente retrospectiva:
“F provével que esta dualidade institucional esteja inscrita na maioria
dos curriculos dos cientistas sociais da religiao, na América Latina
daquele periodo” (Fernandes, 1977: 58).

ANOS 70 O RETORNO DOS RELIGICSOS (E DO SAGRADO) A ACADEMIA

Esta idéia, cu a consigo ler claramente em Rubem Alves,
quando ele escreve sobre a volta do sagrado (Alves, 1978).
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Trata-se do primeiro balanco que se fez da produgdo na
area, de Rubem Alves, filosofo e tedlogo presbiteriano, envolvido
ativamente desde o inicio dos anos 70 num projeto institucional
de ciéncias sociais da religiao na UNICAMP, O titulo que ele deu
a esse texto era em si mesmo uma bandeira: o volta do sagrado.
Sintomaticamente celebrativo, ostentava escandaradamente as es-
petangosas entranhas dos circulos brasileiros de intelectuais que
eram académicos, sim, mas antes de mais nada religiosos. Impu-
amente académicos, portanto, mas al¢ados naquele momento
histérico ao status de “inteligéneia académica”, lugat institucio-
nal em que a sociologia da religiao, /et alone a prépria religiao,
sabidamente nio gozava de grande prestigio como tema de inte-
resse intelectual. O retorno do sagrado era uma idéia que ja na
segunda metade dos anos 70, em plena ditadura militat, se ensai-
ava como um dos motes preferidos dos estudiosos da religiao e
desde entio, no decorrer dos anos, se tornaria uma espécie de
marca registrada da area. O dedo do gigante: a exaltagio da volta
do sagrado. Seu wishful thinking: a revanche do sagrado, o retorno
do religioso, o regresso da religiosidade. “Ainda bem!” “Que bom!”
“Bom pra nés, bom pra todos!”...

A solidariedade, mais que simples conivéncia, com o tri-
unfo da religitio nem bem ele passe a esbogar seus primeiros
sinais mergulha suas rafzes, portanto, no inicio do petfodo que
a ANPOCS delimitou para a presente retrospectiva, Nos vio-
lentos anos cinzentos do regime militar brasileiro, dos socidlo-
gos (religiosos) da religido podia-se dizer tudo, menos que eram
pessimistas quanto ao futuro da religido. O nimero 1 de Re/i-
gido & Sociedade (maio de 1977) ndo s6 estampava no editorial
de apresentagao da revista as duas vertentes dessa euforia: 1)
“as previsdes acerca do fim da religido parecem hoje cada vez
mais problematicas”; 2) “deve-se notar que os meios universiti-
rios estdo despertando para estes assuntos”, como ainda dedi-
cava cerca de trinta piginas a uma sessio de debate tendo por
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base um texto ultraconservador da fase mais conservadora do
filésofo polonés Leszek Kolakowski, cujo tituto era o préprio
emblema desse estado de dnimo: a revanche do sagrade na cultnra
Jprofana (Kolakowski, 1977).

FFaz mais de vinte anos, portanto, que os cientistas sociais
da religido conseguem ler, nos menotes sinais que repontam de
sobrevivéncia do espirito religioso ou de persisténcia do sagrado,
pressigios benevolentes de ressurgéncia antes de mais nada da
propria religido que professam, que via de regra costuma ser uma
das variantes do cristianismo, mas também das outras
indiferenciadamente. Parecem ndo se dar conta de que um bom
futuro para todas as religices implica, logicamente, alguma dimi-
nui¢io do valor de cada uma. Para eles, o que importa é que a
veligido fout conrt esta em alta nos dias de hoje. Nao impotta qual
a religidao, nio importa como. E o sagrado que esta em alta e
ponto final, ponto final para a niao-religiao. Ponto final tornado
ponto de partida. Claro que esta niao ¢ uma atitude geral, mas se
encontra suficientemente difundida entre nés e tem durado ja
utnas boas décadas pata continuar merecendo um insistente gaveal
da parte dos pares. Afinal, envolvimentos afetivo-existenciais com
o objeto de pesquisa podem afetar seriamente, nio sé os resulta-
dos da pesquisa cientifica, mas rambém seus objetivos e preten-
sdes de pesquisa cientifica gua cientifica.

Antes de prosseguir nesta linha de argumentagio, cabe des-
tacar que os anos 70 assistiram a implantacdo em terras brasi-
leiras e mais especificamente paulistas de uma institucionalidade
fisica sem precedentes para a pesquisa em ciéncias sociais da
religito. Os anos 70 foram prédigos de novidades para a area.
Essa institucionalidade de que falo tomou corpo: 1) na criacio,
em 1970, sob a lideranca de Cindido Procopio Ferreira de
Camatgo, do chamado Sctor de Religido no recém-nascido
CEBRAP (Centro Brasileiro de Anilise e Planejamento); 2) com
a fundacio do ISER na UNICAMP no inicio da década de
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1970, sob a lideran¢a de Rubem Alves; ¢ 3) do CER, na USP,
sob a hderanca de Duglas Teixeira Monteiro, estas duas dltimas
organizagdes desembocando gloriosamente 4) na ctiagdo, em
1977, da revista Religigo ¢ Sociedade, ligada institucionalmente
tanto ao ISER quanto ao CER, ampliando um espago editorial
para publicagido de artigos que o ISER ja abrira anos antes com
os chamados Cadernos do ISER, cujo n. 1 saiu em 1974, espago
que antes deles nio existia. Gracas aos Cadernos do INER ¢ 2
revista Redigide & Sociedade aumenta enormemente a produgio
da drea em numero de publicagoes, divulgam-se os nomes ¢ os
achados dos pesquisadores especializados em religidio para um
publico maior (se bem que sempre restrito, mesmo com o pas-
sar dos anos, a algumas centenas de envolvidos em todo o pais)
¢, efeito ainda mais alentador, diversificam-se as temditicas ¢ os
enfoques,

Diante dessa nova rede fisica de organismos especializados
que introduzia alteragio significativa no quadro institucional de
construgio do interesse cientifico no objeto religido, entende-se
razdo do otimisma com que passava a se exptressat, na segunda
metade dos anos 70, 2 autoconsciéncia de um crescimento quan-
titativo ¢ de um fortalecimento da produtividade da drea que
entdo se verificavam. Estd 14, escrito no editorial do n. 1 de
Religiago & Sociedade: “Ha um nimero cada vez maior de pesqui-
sas, teses, semindrios, organizagoces, com o objetivo de canalizar
recursos e esforcos intelectuals para o esclarecimento do que se
passa no campo teligioso” (p. 1). Era o sagrado que voltava aos
meios académicos e ai se articulava, com muito esforco e poucos
recursos, desenhando para si, como seu objeto de interesse inte-
lectual, tematizagio e investigacio, sua propria volta a relevancia
social e politica. Ao investigar a nova relevincia da religiio no
contexto brasileiro dos anos 70, o cientista social fazia-o cons-
truindo a relevincia de sua prépria especializagio temitica, a

sociologia da religido. S6 que, a0 embaralhar seus interesses cien-
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tificos com interesses religiosos incontinentes, agora desrecalcados
e embalados num certo estado de exaltagio, solapava com uma
das maos o que a outra a duras penas tentava erguer, impedindo-
se assim de alcancar de fato o mainstrearn onde rolava o melhor
do prestigio académico que se pode conceder is humanidades. O
qual, por sua vez, excusado lembrat, nio € ld o supremo status
do qual possa desfrutar um cientista em nossa contemporaneida-
de. Em s2 conscicncia, ninguém vai dizer que o setor de religiao
do CEBRAP fosse a parte mais nobre daquela instituigio, nem
naqueles anos nem depois. Em sd consciéncia, ninguém pode
dizer que o ISER ¢ o CER tenham nalgum momento gozado de
tanto prestigio intclectual quanto outros centros de pesquisa em
ciéncias sociais, como o CEBRAP, o IUPER]J, o CEDEC, o IDESP
etc. O mesmo se poderia dizer do GT sobre Religido no conjun-
to dos outros GTs da ANPOCS. E assim por diante, por melhor
que fosse a qualidade individual dos seus produtos ¢ por maior
que fosse o seu empenho em valorizar a refigido — “Por que fazer a
Revista? Bom, havia claramente um interesse em valorizar a reli-
gido...”, declarou Rubem César Fernandes (1997: 8) — a sociolo-
gia da religiao continuou tendo importancia secunddria. Conti-
nuou exilada do centro das atencoes da cena cientifica. Nao ne-
cessariamente os seus praticantes, mas as suas teses ¢ achados.
Nio necessariamente nés, mas as nossas teses e achados. Regras
do jogo.

De todo modo, a religido surpreendia a medida que avanga-
va a sociedade brasileita nos anos 70. Melhor dizendo, as igrejas
surpreendiam por sua capacidade de renovagio doutrinaria e de
influéncia em suas bases populares remotivadas para a a¢ao poli-
tica e, surpresa maior, pelo influxo renovador destas bases em
suas elites. B seduziam pelo esforco de tedefinicio corajosa do
seu papel na sociedade, pela descoberta de uma inusitada rele-
vancia sécio-politica longe do Estado, muitas vezes contra o Es-
tado, circunscrita ao nivel da “nagao”, aquele nivel que nos anos
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de autoritarismo estatal e repressio politico-ideoldgica se desco-
bria no jargio intelectual, a luz de Hegel mas sobretudo de Gramsci
(Krischke, 1977; Détia, 1978), como saciedade civii. Parcelas cada
vez mais vocais do alto clero das igrejas cristas, tanto da catolica
quanto das protestantes, politizavam seu compromisso religioso
e faziam valer logisticamente em favor dos perseguidos, presos e
torturados, das familias dos mortos e desaparecidos, sua posicio
de relativa imunidade em relaciio aos 6rgios da teptessio, tot-
nando-se assim cfetivos tribunos dos que ndo tinham voz, I
nesse reelaborado papel de “voz dos que nio tém voz”, nessa
fungio tribunicia, que as instituigdes eclesidsticas passam a atrair,
juntamente com a simpatia da opiniao puiblica informada, o inte-
resse intelectual daquele setor dos cientistas sociais que antes
dos anos 70 nio conseguiam ver no mundo religioso nenhum
objeto de pesquisa que valesse a pena: os cientistas politicos.

Os cientistas politicos agora entram no assunto. B entram em
cena com seu prestigio profissional ¢ sua comunicagio mais direta
com jornalistas da midia impressa, fazendo com isto crescer um
pouco mais o prestigio académico do assunto religiao. Fscrevem-
se ¢ publicam-se livros marcantes ¢ artigos as vezes instigantes. “E
por que nio a igreja na politica?” foi um titulo dotado de forga
legitimadora que Francisco Weffore deu a um texto seu publicado
no n. 2 de Religiago & Sociedade (Weffort, 1977). O tema que se
privilegiava, alids o grande tema da hora entre os estudiosos da
religido, eram as relagoes HEstado-igreja(s) no Brasil, com destaque
para a igreja catdlica. O tema vinha trabalhado freqiientemente em
perspectiva historica no intuito de dar conta da grande mudanca
em cutso nos meios eclesiasticos e que resultava na (bem vindal,
este era o tom) politizacio-esquerdizacio das minorias ativas das
igrejas crists, aliadas das forcas democriticas nas mais diferentes
formas de luta contra a ditadura. Artigos: Della Cava, 1975; Esté-
vio e Ramatho, 1976; Aratjo, 1977, Auzzi, 1977; Klewer, 1977;
Krischke, 1977; Oliveira, 1977; Sodré, 1977, Wanderley, 1978;
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Beozzo, 1979; Botas, 1979; Krischke, 1979; Ramalho e Esterci,
1979; Souza Netto, 1979. Entre os artigos, o destaque vai sem
davida para o de Della Cava, publicado em 1975 pela prestigiada
revista Estudos CEBRAP, cujo comité editorial contava com os
nomes de Juarez Rubens Brandio Lopes (diretor), José Arthur
Giannotti (presidente), Carlos Fstevam Martins e Francisco de Oli-
veira. O artigo de Della Cava se tornatia uma referéncia obrigato-
ria para os estudiosos da dtea, uma vez que, com base em scte
monografias de brasilianistas que haviam sido recentemente publi-
cadas fora do Brasil tratando do catolicismo brasileito, reconstituia
cronologicamente a histdria das relacoes lgreja-Hstado ao longo
de meio século do periodo republicano (de 1916 a 1964), no pro-
posito de avaliar projetivamente at¢ onde chegaria a capacidade do
catolicismo latino-americano como agente de mudanga social e de
conquistas democriticas. Livros: Camargo, 1971 e 1973; Alves,
1974 11979]; Bruneau, 1974; Hoornaert, 1974; Prandi, 1975; Villaga,
1975; Della Cava, 1976; Azevedo, 1978; Pierucci, 1978; Lima, 1979;
Krischke, 1979; Romano, 1979.

Relagdes Igreja-Estado: os cientistas sociais da religido esta-
vam finalmente diante de um grande tema. Os graves atritos do
regime burocritico-autoritario imposto pelos militares brasileiros a
partir de 1964 com a igreja catdlica no Brasil, mais uma vez apeada
a contragosto de sua fungio tradicional de legitimadora do
ordenamento politico, haviam trazido consigo para os cientistas
sociais — brasileitos e também brasilianistas — problemas em si
mesmos de alto interesse intelectual e inusitada exigéneia tedrica.
Com efeito, estavam em jogo na politica brasileira, mais uma vez e
desta vez com a radicalidade propria dos tempos de capitalismo
tardio, nada mais nada menos que os problemas que envolvem no
plano jutfdico-politico da normatividade societiria o inseparivel
pat conceitual /egitinmagiof secnlarizagdo da ordem social.

Outro tema bastante afim aos Interesses intelectuais dos
cientistas politicos que jia comegava no final dos anos 70 a des-
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pontar na literatura académica, embora predominantemente de
autoria de tedlogos (Leonardo Boff, 1977; Clodovis Boff, 1979),
foi a mobilizagio das bases eclesiais no bojo dos movimentos
sociais urbanos, do movimento operitio, do movimento sindical,
das grandes manifestagoes de massa pela volta da democracia, na
mobiliza¢do popular, em suma, O tema explodird, na década se-
guinte, numa verdadeira profusao de anilises propriamente so-
cioldgicas ou politoldpicas oriundas de diferentes démarches meto-
dologicas ¢ orientagoes tedticas.

Merecem especial atengdo aqui dois livros publicados ja no
inicio da década, em 1973: Para uma sociologia do protestantisnio
brasifeiro, de Waldo A. César (César, 1973), e Catilicos, profestantes ¢
espiritas, organizado por Candido Procopio Terreira de Camargo
(Camargo, 1973), ambos editados pela Vozes, uma editora catoli-
ca entdo em fase risonha e franca de secularizagio de seus titu-
los. O primeiro, resultante de uma pesquisa encomendada ao
autor pelo ISET (Instituto Superior de Estudos Teologicos); o
segundo, resultante de pesquisa bem mais ampla ¢ ambiciosa
realizada pelo setor de sociologia da religiio do CEBRAP sob a
coordenagio de Procopio Camargo, de cuja execugao e redagio
participaram Beatriz Muniz de Souza, Melanie Berezowski Singer,
Reginaldo Prandi e Renata Raffaelli Nascimento. Tour de force
coletivo, “esta obra tem o grande mérito de ser, se naio me equi-
voco, a unica tentativa de oferecer uma interpretaciao global das
relagoes entre religioes e sociedade brasileira, buscando encon-
trar ‘as funcdes contraditdrias desempenhadas pelas religides’ e
se ‘ha indicios de que potencialidades das religides venham a
exercet influéncia significativa no processo de mudanga social
brasileiro” (p.16)”. Assim avaliou Rubem Alves, em seu balanco,
esta obra do CEBRAP, cujo titulo dispunha 4 guisa de um painel
tripartido as diferentes familias religiosas no Brasil, Catdlicos, pro-
testantes, espiritas, ecoando assim, deliberadamente ¢ “para bom
entendedot™ dos nido-ditos, o titulo do famoso livto de coleta e
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balan¢o dos achados em sociologia da religidao nos BUA, Profestant-
Catholic-Jew, de Will Herberg (Hetberg, 1955). “Gostaria de subli-
nhar” — prosseguia Rubem Alves ¢ aqui eu repito a obsetvaciao
dele com énfase ainda maior — “a identidade entre o enfoque
adotado e 0s pressupostos mais gerais da inteligéneia universitd-
ria brasileira sobre as relagdes entre religido e moderniza¢io. Nas
linhas de Weber, aceita-se que modernizagao implica seculariza-
cao” (Alves, 1978: 125).

O livto de Waldo Césat, Para unea sociologia do protestantismio
brasifeiro (1973), ¢ de grande utilidade em seu pequeno tamanho
(48 paginas). Precioso na medida em que pode ser manuseado
como fonte secundiria potr quem se interessa em reconstituit o
passado da perspectiva de uma sociologia da sociologia da reli-
gido, portador que ¢ o livrinho de informagdoes topicas valiosissimas
sobre quem eram os socidlogos que produziam a sociologia do
protestantismo no Brasil, revelando um certo Zezfgeist que tam-
bém presidia ao livto do CEBRATP publicado no mesmo ano. A

bl

bibliografia “brasileira” que Waldo César levantou sobre protes-
antismo em geral ¢ mais quatro igrejas protestantes historicas
(batistas, congtregacionais, metodistas ¢ presbiterianos, incluindo
ai os presbiterianos independentes) excluia por razées alegadamente
metodolégicas a literatura sobre os pentecostais, precisamente
port set o grupo mais estudado sociologicamente (como, alids, o é
até hoje), assim como exclufa os luteranos. No esforgo de exami-
nar a evolucio dos estudos sociolégicos do protestantismo, o
autor sugere trés perfodos. No primeiro (1930-1940), que repre-
senta a passagem da pura polémica para a obra historica (ainda)
polemicamente otientada, os autores escrevem na qualidade de
membros filiados 2 uma ou outra das denominages protestan-
tes. No segundo (1940-1955), matrcado pelo aparecimento das
primeiras obras e pesquisas socioldgicas, surgem autores ja vin-
culados a0 meio universititio, principalmente estrangeiros. O ter-
ceito (a partir de 1955), matrcado pelo aprofundamento do foco
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igreja-sociedade, ¢ o mais prolifico em obras de catiter mais
definidamente sociolégico, realizadas entretanto ew dupla filiagio:
0§ autores estdo o tempo todo com um pé no contexto cclesiasti-
co ¢ 0 outro no académico. E neste periodo que o pentecostalismo
surge como um campo de interesse especial para a pesquisa so-
cioldgica, o que nio deixa de ser significativo, pois se trata, ago-
ra, de estudar o “outro”, uma vez que nio surge nenhum socié-
logo pentecostal entre os protestantes tornados socidlogos. Valha
a frase de Waldo César, de teor conclusivo e abrangente. A César
o que ¢ de César: “O estudo do protestantismo, mesmo atual-
mente, parece limitado a protestantes que se tornaram socidlogos
— 0 que nio seria dificil de explicar” (César, 1973: 10). Remember
que quem nestes precisos termos registra a mistura no infcio dos

anos 70 ¢, também cle, de duplo wéiier.

CONCLUSAQ: FRONTEIRAS BORRADAS [ JOGO DUPLO

Ja que comegamos falando de misturas ¢ fronteiras mal re-
cortadas entre disciplinas cientificas ¢ crencas religiosas nos pro-
dutos de sociologia da religiio, meu comentirio final também
tem a ver com isto, com fronteiras. Retomo o ponto, agora, fa-
zendo uma pergunta anterior sobre o proprio objeto nosso que &

e

o campo religioso: no Brasil de hoje, quando ¢é que se entrs

o~

quando ¢ que sai do campo religioso? Noutras palavras, o que
o campo religioso, onde ele comega ¢ onde acaba? Os limites
foram um dia demarcados? As fronteiras continuam definidas?
Parece que nio, ou pelo menos, nio da mesma forma,

Quem por primeiro levantou a questio nestes termos foi o
“pai da macéria”, Pierre Bourdicu, o mesmo que cunhou a
empregadissima expressdo “campo religioso”; o mesmo autor da
expressiao “boa vontade cultural”, tio atil me parece agora para

qualificar o encontradi¢o deslumbramento e embevecimento que



272 ANTONIO FLAVIO PIERUCCH

nossa dtea demonstra, um certo “encantamento” diante do bem-
sucedido exercicio do poder religioso pelas elites religiosas do
Brasil de agora, cujos resultados palpiveis tém sido justamente
aquilo que nos assombra nesse efetvescente campo religioso que
observamos por dever de oficio, aquilo que tem seduzido (além
da contal) nosso intelecto de “pesquisadores da realidade” su-
postamente com “fome de realidade” (Wirklichkeitshunger, dizia
Weber). Penso que um pouco mais de Boutdieu, do modo como
Bourdieu olha a religido, um pouco mais daquele rigor cientifico
radicalmente desencantado que disseca o objeto enquanto ctitica a
propria disciplina que o indaga, faria muito bem a todos nos,

Para esta conclusio, vou buscar em Bourdieu o curto texto
da conferéncia que fez num congresso da Associagio Francesa
de Sociologia da Religido, em 1982, cujo titulo por si s6 reco-
menda que se retome o conteddo critico do texto num balanco
de avaliacao da area de sociologia da religiao no Brasil, ecoando-
o com a merecida énfase. O ttlo é moderadamente provocativo:
“Socidlogos da crenga ¢ crengas de socidlogos” (Bourdien, 1990).

Na palestra, Bourdien mexe num ponto que é da maior
importincia levar em conta na interpretacio que se faz do fend-
meno religioso no Brasil contemporaneo: qual € a fronteira da
institui¢ao religiosa, daquela que organizando a crenca no reli-
gloso organiza também a crenca na instituicdo que organiza a
crenga? Como se definem as fronteiras de uma organizacio reli-
giosa? B quem as define? Os deputados constituintes? Os tribu-
nais pressionados pelas partes? Quando um comportamento é
religioso e quando nio é, ou quando deixa de ser?

O que sabemos disto? Como estamos lidando com isto em
nossas pesquisas ¢ teotizacdes? Hu, pessoalmente, s cheguei a
descobrir a localizagdo estratégica deste nd ¢ sua saliéneia
epistemoldgica trés anos atras, quando fui convidado a refletir
sobre o conflito publico que eclodiu entre catolicos e evangéli-
cos, em rede nacional de televisio, desencadeado pelo episédio
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do chute de um pastor neopentecostal na imagem da Senhora
Aparecida, padroeira do Brasil catdlico, em 12 de outubro de
1995, seu dia festivo e “por isto” feriado nacional.

Naquela ocasido, tivemos que encarar um conflito re/igioso,
em tudo e por tudo religioso, nos personagens, no objeto da
agressio, nas instituigdes imediatemente envolvidas. Na propria
alcunha mididtica que passou a ostentar — “guerra santa” — era
um conflito que parecia opor nas arenas da esfera publica insti-
tuigoes refipiosas poderosas ¢ concorrentes, mas na verdade punha
em jogo e em confronto um elenco muito diversificado de atores
socials ndo refigiosos, ¢ atores sociais de monta. Chamou-me a
atengao o fato de que no Brasil contemporinco os conflitos entre
as religides e com as religides ocorrem de um modo impreciso. I
bem isto mesmo: de modo impreciso. Sao explosées de conflito
cnvolvendo alteridades cada ver mais imprecisas. De limites elas-
ticos ¢ botrrados. Assim os conflitos religiosos tendem hoje a
cclodir nas sociedades de capitalismo tardio ¢ em ritmo de
globalizacio econdmica e cultural. Tudo se passa como se o pro-
ptio conceito de atividade religiosa entrasse em parafuso, cada
vez mais “flexibilizado” nas maos ¢ na fala dos proprios agentes
profano-religiosos das igrejas-empresas — grandes, pequenas e
micro-empresas de servicos religiosos — que oferecem respostas
efetivas 2 demanda bisica dos adeptos/clientes por resultados
efetivos aqui e agora (Pierucci, 1996).

O atual panorama cultural brasileiro, em matéria de religido,
estd mais ou menos assim: em primeiro lugar, a conflitualidade
aumentada, refor¢ada com a possibilidade crescente de adesoes
voluntarias, defeccdes e conversaes, reconversoes, desconversoes,
de trinsito religioso enfim banalizado, sem escandalo, sem vet-
gonha; em segundo lugar, o conflito redesenhado em nivel macro,
redimensionado. As religides estio diversificando suas atividades
e funcoes: escolas, radios, emissoras de televisio, editoras, livra-
tias, jornais e revistas, lojas de disco ¢ video, produgio e comer-
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cializacio de objetos religiosos e souvenirs, instituicbes financei-
ras, instituicoes de saide, servigos de terapia religiosa, de aconse-
lhamento psicoterapico, de atendimento paramédico, creches, ot-
fanatos, hospitais, estruturas imobilidrias, construtoras, prédios
de apartamentos e de escritérios, propriedades fundidrias de todo
tipo e tamanho, ONGs, lbbies, cmpresas de marketing ete.), mui-
tas delas, atividades econdémicas sob o guarda-chuva da isencio
fiscal por se tratar de organizaces religiosas.

Pois bem, esses desenvolvimentos todos tém tudo a ver
com a borradura das fronteiras do campo religioso e, evidente-
mente, com toda a seqiiela de implicagoes para os socidlogos da
religido que podemos imaginar. I justamente nisto que Bourdieu
agora me vale, especialmente quando ele invoca como ponto de
apoio empirico de sua reflexdo sobre a dificuldade de se fazer
uma sociologia da religiio verdadeiramente cientifica o fato de
ser praticada “por produtores que participam em graus diversos
do campo religioso” (Bourdicu, 1990: 108). Em palavras muito
diretas e claras Bourdicu afirma que a ciéncia especifica que
muitos socitlogos da religido praticam estd na verdade enraizada
numa espécie de “relacao de ma fé” com a ciéncia propriamente
dita e numa relagio de “cumplicidade” com a religifio. Chega a
dizer que alguns experimentam nisto “um prazer cumplice” (Idem:
110), atitude criticavel na medida em que ¢ af precisamente que
se configura a dita ma fé. Ma fé, de um lado, para com a ciéncia
toul couirt, a ciéncia cientifica, e, de outro, ma fé também para com
os consumidores da sociologia da religido que se produz, os
consumidores diretos mas também os indireros, ainda menos cri-
ticos do que os produtores.

Pode uma sociologia dessas ser uma verdadeira sociologia
cientifica? — pergunta, seco, Bourdieu. “Dificilmente” ~ respon-
de. E pondera: “Isto ¢, somente se acompanhada de uma sociolo-
gia cientifica do campo religioso.” Tal sociologia, porém, ¢ uma
empresa muito diffcil. “Nio que o campo religioso seja mais
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diffcil de analisar do que um outro (embora aqueles que estao
envolvidos nele tenham interesse em fazer com que sc acredite
nisso), mas porque, quando se faz parte dele, participa-se da
crenga inerente ao fato de se pertencer a um campo, qualquer
que seja ele (religiose, universitirio etc.), e porque, quando nio
se faz parte dele, corre-se em primeiro lugar o risco de deixar de
inscrever a crenca no modelo ete., e, em segundo lugar, de ser
ptivado de uma parte da informacio Gtl” (Idew: 108).

Nio se trata de saber se as pessoas que fazem sociologia da
religiao tém fé ou nio, nem mesmo se pertencem ou Nao 2 uma
formacao religiosa determinada. O problema nao reside ai, sio
outros os verdadeiros termos da questio. “A questio é a crenga
vinculada ao fato de se pertencer ao campo religioso, o que cha-
mo de #lusio, investimento no jogo ligado a interesses ¢ vanta-
gens especificos, caracterfsticos desse campo ¢ dos alvos particu-
lares que estdo em jogo nele”. Se o problema se poe de forma
ainda mais aguda no caso do campo religioso, “¢ porque o cam-
po religioso ¢, como todos os campos, um universo de crenga,
mas no qual o assunto € a crenca. A crenga que a institaigio
otganiza (crenca em Deus, crenga no dogma ete.) tende a masca-
far A crenca na instituicdo, o obsequium, ¢ todos os interesses
ligados a reprodugio da instituicao. E isso mais ainda na medida
em que a fronteira do campo religioso se tornou imprecisa (te-
mos bispos socidlogos) e que é possivel acreditar que se saiu do
campo sem ter realmente saido dele” (Idens: 109). E, porque hoje
esta fronteira ficou ainda mais borrada, ¢ possivel que muitos
dos socidlogos da religido leitores deste ensaio acreditem [si]
que estio inseridos plenamente no campo cientifico e fora do
campo religioso, quando na verdade de ld nunca sairam episte-
mologicamente falando.

“Na medida em que a fronteita do campo religioso se tor-
nou imprecisa” — formulagio mais clara que esta, com perdio do

trocadilho com rima, nio precisa. A Franca tem bispos sociélo-
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gos: “temos bispos socidlogos”, observa Bourdieu. Basta pontu-
ar com um exemplo desses para que venha a tona, com clareza
meridiana, a realidade nebulosa das fronteiras borradas entre cién-
cia e religido, entre o campo universititio e o campo religioso
num pafs como a Franca, e nio s6 li. Bourdieu usa a este propd-
sito 0 nome “socidlogo otiginal”, por analogia com Hegel e seu
“historiador original”, que, “vivendo no espirito do acontecimen-
to”, assume os pressupostos daqueles cuja historia ele estd con-
tando (Idenr 111).

Como proceder para nio acabar fazendo, por excessiva com-
placéncia ou relaxamento, um “jogo duplo”? O que fazer, para
ndo acabar caindo na “tentagio do jogo duplo e da dupla vanta-
gem”, tentagio que, segundo Bourdieu, "ameaga especialmente
os especialistas das grandes religioes universais, catélicos que
estudam o catolicismo, protestantes, o protestantismo, judeus, o
judaismo (ninguém observou como sio raros os estudos cruza-
dos — catdlicos estudando o judaismo ou vice-versa — ou compa-
rativos): nesse caso, ¢ grande o perigo de se produzir uma espé-
cie de ciéncia edificante, destinada a servir de fundamento a uma
religiosidade cientifica, permitindo acumular as vantagens da lu-
cidez cientifica ¢ as vantagens da fidelidade religiosa” (Idem: 112-
113). E por causa desses riscos que me intetessa de frente o fato
da simultaneidade de duas ocorréncias muito freqlientes no Bra-
sil; a saber: 1) muitos dos pesquisadores da religidao hoje no Bra-
sil professam ou praticam crencas religiosas; 2) parte significativa
do que se produz em sociologia da religido no Brasil, desde os
anos 70, faz o “elogio da religido” ¢ aplaude com incontida eufo-
tia 0 “retorno do sagrado”. Como saber se numa hora dessas ¢ o
cientista que fala ou nao setd o religioso, o crente, o mistico
praticando ventroloquia?

Ja pensaram nisto? O que fazer para ficar com as vantagens ¢
evitar as desvantagens anticientificas do jogo duplo? A resposta de
Bourdieu vai ser: assumir bem-analisadamente a propria pettenca
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religiosa, caso haja. Objetivi-la, tornd-la objeto, submeté-la a um
esforgo de objetivagio reflexiva sem complacéncia. Para o socidlo-
go da religido, esta ¢ a Gnica tomada de posicio cientificamente
consequiente. Tem que assumir. Porque, quando se torna auto-
reflexiva, “a pertenga poade se tornar, de obsticulo i objetivacio,
num adjuvante da objetivagio dos limites da objetivagio, contanto
que ela mesma seja objetivada ¢ controlada”. Fazer parte do cam-
po cientifico implica ndo abrir mdo dos controles de cientificidade.
Por conseguinte, “¢ com a condigiao de saber que se pertence ao
campo teligioso, com os interesses aferentes, que se pode controlar
os efeitos dessa inserciio no campo e retirar dai as experiéncias ¢
informagdes necessarias para produzir uma objetiva¢io nio re-
dutora, capaz de superar a alternativa do interior ¢ do exterior, da
vinculagio cega ¢ da lucidez parcial. Mas essa superagio supoe
uma objetivagio sem complacéncia (...) de todos os vinculos, de
todas as formas de participacio, de pertencas objetivas ou subje-
tivas, mesmo as mais (énues. (...) O corte epistemologico, nesse
caso, passa por um corte social, que supoe cle préprio uma
objetivacio (dolorosa) dos vinculos e das vinculagoes” (Idens: 112).
Bourdieu propée portanto como unica safda digna para os socio-
logos que créem o avancar na diregio de malor sociologizagio da
propria pratica sociolégica. Propoe como meio regenerador o
exercicio da “sociologia dos socidlogos”. Que nao se inspira numa
inten¢do polémica, muito menos juridica. Mas visa tio-somente a
tornar visiveis alguns dos mais poderosos obsticulos sociais a
producio cientifica. “Recusar a objetivacio das adesoes, e a dolo-
rosa amputacio que ela implica, significa condenar-se a jogar o
jogo duplo, social e psicologicamente vantajoso, que permite acumu-
lar as vantagens da cientificidade (aparente) ¢ da religiosidade”
(Idens: 112).

A dltima frase da conferéncia de Bourdieu sublinha esta sua
proposta de saida, qual seja, a sociologia da sociologia da reli-
gido: “Finalizando, a sociologia dos determinantes sociais da pra-
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tica socioldgica aparece como o Gnico meio de acumulat, diferen-
temente das conciliagdes ficticias do jogo duplo, as vantagens de
se pertencer a um campo, de se participar dele, e as vantagens da
exterioridade, do corte e da distincia objetivante” (Idem: 113,
grifo meu).

Nao é preciso dizer mais nada. Ou talvez sim. Que a socio-
logia da religiao s6 ¢ possivel porque tem na critica moderna da
religido sua condigao pos-tradicional de possibilidade enquanto

ciéncia maderna, enquanto ciéncia centifica.
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