DANIELE HERVIEU-LEGER
JEAN-PAUL WILLAIME

SOCIOLOGIA E RELIGIAO

Abordagens classicas

IDEIAS &
" LETRAS



DireTor EDiTORIAL: Revisio TEcnicA:
Marcelo C. Araujo Brenda Carranza
EniToRes: Revisio:

Avelino Grassi Ana Lucia de Castro Leite

Marcio F. dos Anjos .
DiaGRAMAGAO:

Juliano de Sousa Cervelin

TrADUGAO:
Ivo Storniolo

Capa:
CooRDENAGAO EDITORIAL: Simone Godoy

Ana Lucia de Castro Leite . )
ILUSTRAGAO DA CAPA:

Junior Santos

Colegao Sujeitos e Sociedades coordenada por Brenda Carranza

* Revisdo do texto em conformidade com o novo Acordo Ortogréfico da Lingua Portuguesa, em vigor
a partir de 12 de janeiro de 2009.

Titulo original: Sociologies et religion — Approches classiques
© Presses Universitaires de France, 2001

6, avenue Reille, 75014, Paris

ISBN 2 13 051486 3

Todos os direitos em lingua portuguesa, para o Brasil, reservados a Editora Ideias & Letras, 2009.

m_ IDEIAS & Editora Idéias & Letras
LETRAS Rua Pe. Claro Monteiro, 342 — Centro

5 12570-000 Aparecida-SP
Tel. (12) 3104-2000 — Fax (12) 3104-2036
Televendas: 0800 16 00 04
vendas @ideiaseletras.com.br
http//www.ideiaseletras.com.br

Dados Internacionais de Catalogag¢do na Publicagao (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

Hervieu-Léger, Daniéle
Sociologia e religido: abordagens classicas / Daniéle Hervieu-Léger, Jean-Paul Willaime; [tradugao
Ivo Storniolo]. — Aparecida, SP: Idéias & Letras, 2009. (Colegao Sujeitos e Sociedades / coordenada
por Brenda Carranza)

Titulo original: Saciologies et religion: approches classiques
ISBN 978-85-7698-032-2

1. Religido — Aspectos culturais 2. Religido e cultura 3. Sociologia religiosa |. Willaime, Jean-Paul.
Il. Carranza, Brenda. lll. Titulo. IV. Série.

09-00182 CDD-306.6

indices para catilogo sistematico:

SUMARIO

A e SRR,

Introducio.....

1. Karl Marx (1818-1883) e Friedrich Engels (1820-1895) ...................... 17
Pertinéncia e limites da andlise marxista da religido..........c...cooesrvevvnnnne. 17
Karl Marx e Friedrich Engels: Uma vida de militantes........................... 18
Critica filoséfica e politica da religido e anilise sociolégica..................... 20
A andlise da religidao como contribui¢do para uma sociologia
das idEOlOIAS ......vucuuieeieciececrresee et eneenees 20
A anilise da religido no quadro de uma abordagem
MACrossOCIOIOZICA ... RN RRIIS.
A anilise da religido no quadro de uma problematica de

Contribui¢des e limites da andlise marxista para a sociologia

classes sociais............

S ELE il S ——— SRR S e .|
Bibliogfafia.. .. e R |

2. Alexis de Tocqueville (1805-1859) ........c.coovvimrveeveereieriennn. 1)
As virtudes da religido nas sociedades democraticas........cooorrreveennnnn.n.. 43
Um aristocrata democrata ..........ceveueevevereveerereesesnnnnn. L [

i

A religiao nas sociedades democraticas: crencas necessirias................. 55

O pensador da democracia ........ccecvuerenreecierirniecenenans

A concordancia entre o espirito de religido e o espirito de liberdade....... 59
O papel da religiao nos Estados Unidos..........ccceoevueereneececeecerenenennennn 63

A separagio completa entre a Igreja e o Estado ........

A religiosidade intramundana dos americanos............ AR e asansas O
A Revolugio Francesa: Uma revolugio religiosa?..............c........... veenene 66
s T PR, |-

Bibliografia..........ccceuiiiiriuiecririeincessseie e sassesneens 70



3. Max Weber (1864-1920) ........c.occeevuiiriniiirnirnenineeeeesesssee s sssasesnenes 71 Da experiéncia do sagrado 2 religido institucional:

Génese religiosa da modernidade ocidental, Os dois “patamares” do religioso 193
nm&o:m:mmmwo e nm&wauz.ﬁ ........... —— e i 71 A permanéncia do sagrado e a questio do futuro da religio
A recepgio lenta e dificil da sociologia de Weber na Franga.................... 75 na sociedade moderna: Alguns debates pés-durkheimianos 201
GBN BWHOQOHOWWN .................................................................................... 79 WHT—_OWH%N ................... 211
Uma sociologia da dominagio religiosa.........ocuurruriurmsessisisciririsirisarienens g2 T mmmmmmmmm—mm———————y
As relactes entre as diversas esferas de atividade e a religiao...........cc..... 91 6. Maurice Halbwachs (1877-1945) 215
Religifio € Meios SOCIAIS .....curvieserersrsrsnssssmsnssssusessusessssisesnuessusnssnsssssensanes 98 e 215
A racionalizagio ocidental da conduta .......ccoevivicniiiiiiiiiniiins 102 O percurso comprometido de um intelectual racionalista ..................... 216
Desmagificagdo e racionalizagdao do mundo ........ooeevvvemvecuiusccuecnuennnnes 105 A sociologia da meméria 219
A ética maoﬁmﬁmw.a e o espirito do ,,nmﬁﬁmmmao ...................................... 111 A meméria dos grupos religiosos: Uma meméria de combate............... 229
gmx Weber e a “guerra dos deuses” ........vsermersnsressssisnsscinssaccosesscsossans 121 A dinamica criadora da tradigdo: a topografia legendaria
BibOBIafia.....ccoscssimsususensnncnissssasssissssnssssesssssssiainssssronsusassasisussssssssscasss 123 dos evangelhos, na Terra SANta..............evvveeereeeeeeeesresressssesssesesessene .44
A religido reduzida & MemMOTIa?........coveurereerrrrrerereeesee e, 249
4. Georg Simmel (1858-1918)............. A S R 125 Bibliografia 254
Permanéncia e fluidez da religiosidade.......ccuiiivinnsivississsssinasasassrsiini 125 T mmmmmmm—————ww
Religido: Uma formalizagdo particular do mundo .......ccoeecucuvvciiicciiinnnns 132 7. Gabriel Le Bras (1891-1970) 255
A religiosidade como “disposigdo irredutivel e fundamental™................ 137 Um iniciador da sociologia d Onmnorn_mao:mmwm:mm ............................ 255
O QUE € CIET .ttt s 142 O BOHRBIR € A ODIE, vesmssmsnsvusinssme s i R S s e 257
Formas de socializago e vida religlosa........ccovveirieinicniininsninenceninnen. 144 Contar os praticantes 263
Algumas nocmﬁm_.wm.ﬁ.wﬂm de Simmel sobre histéria Da medida das observincias 4 geografia da pratica .........c.ccverrvercrueecn 270
comparada das religifes. .....emurerererersenierassararssssnensenssstusissusnsssensisensanns 151 No centro da heranga lebrasiana: A opgio pela historia ...oooocconn........... 279
A Hn_..—mmmo B A ATTE ererserrsscmanmmsmennmrernsnsrsesssstbsassansssnnnninssinssnasssssissssantsnsanns 154 W_TH_.OWﬂNmN 286
CONCIIEAO, or e s eenndis R S TR O P e 7S
N PRI 161 8. Henri Desroche (1914-1994) ... eeesessesesseseens 287
. i Uma sociologin de espermiioh. . mmausioss s iiiimtmiimmmmmmmsaetss 287
5. NBL@ HM——H P:.: A.u:mmm..uwn_,ﬂv .............................................................. 163 A formagio de um “atravessador de fronteiras”:
5agrado € a religifo ......ovvirirnnrnmrise e 163 A experiéncia de “economia € hUManismo” ..........oovvveoeseserosssessssseoonnns 289
Durkheim em seu tempo: A busca de uma saida para o Do marxismo 4 sociologia das religives 295
“frio moral que reina na superficie de nossa vida coletiva’............c....... 165 A atengio as “margens religiosas” BIOR 298
As primeiras abordagens da religido: em busca de uma definigdo............. 170 Messianismos, milenarismos, utopias: Uma sociologia da expectativa... 305
A elaboragdo da nogdo de “sagrado”™ Bibliografia 314

A contribui¢io da escola durkheimiana.......c.cooviivmmisiaiiisnninrcsiesasns 174
Um tratado do sagrado e da religido: “Formas
elementares da vida religiosa” (1912) ......ccccviiiimimmisiiinssioassisssssns 180



70 Sociologia e ReligiGo

Bibliografia
Obras de Alexis de Tocqueville

Alexis de Tocqueville. L'Ancien Régime et la Révolution (1856). GF-
Flammarion, Paris, 1988. Preficio, notas, bibliografia e cronologia por
Francoise Mélonio.

Alexis de Tocqueville. De la démocratie en Amérigue (vol. 1: 1835; vol. II:
1840). GF-Flammarion, Paris, 1981. Biografia, preficio e bibliografia por

Frangois Furet.

Sobre Alexis de Tocqueville em geral

André Jardin. Alexis de Tocqueville 1805-1859. Hachette, Paris, 1984.
Jean-Claude Lamberti. Tocqueville et les deux démocraties. PUF, Paris, 1983.
Pierre Manent. Tocqueville et la nature de la démocratie. Fayard, Paris, 1993.
Frangoise Mélonio. Tocqueville et les Frangais. Aubier, Paris, 1993.

Sobre Alexis de Tocqueville e a religido

Jean-Michel Besnier. “Tocqueville, entre religion et avenir”, em Raison
présente, 113, 1° trimestre de 1995, p. 39-53.

Doris S. Goldstein. Trial of Faith. Religion and politics in Tocqueville’s
thought. Elsevir, New York, 1975.

Francoise Mélonio. “La religion selon Tocqueville. Ordre moral ou es-
prit de liberté?”, em Etudes, 360/1, janeiro de 1984, p. 73-88.

Social Compass, Revue internationale de sociologie de la religion / Inter-
national Review of Sociology of Religion, vol. 38, n. 3, setembro de 1991:
“Tocqueville et la religion / Tocqueville and Religion”.

3

MAX WEBER (1864-1920)

Génese religiosa da modernidade ocidental,
racionalizagdo e carisma

Weber nasceu em 1864 em Erfurt, na Turingia, em uma familia pro-
testante da burguesia alema. Seu pai, magistrado que fez carreira politica
como deputado, pertencia, por suas origens, 4 burguesia afortunada. Sua
mde, de origem huguenote, era mulher de grande cultura. Depois de sua
formagio secundaria, recebida em Berlim, Weber estudou principalmente
direito, mas também histéria, economia politica, filosofia e teologia, de ini-
cio em Heidelberg e Estrasburgo (durante seu servico militar em 1883),em
seguida, em Berlim e Géttingen. Depois de um doutorado sobre a histéria
das sociedades comerciais na Idade Média, feito em 1889, foi habilitado
para a Universidade de Berlim, em 1892, com um trabalho sobre A Aistéria
agrdria romana em sua significagio para o direito publico e o direito privado,
o que lhe permitiu se tornar Privatdozent. Em 1894, foi nomeado para a
cadeira de economia politica e de ciéncia financeira na Universidade de
Friburgo-na-Brisgévia, e depois, em 1896, para a de Heidelberg. Membro,
desde 1888, do Verein fur Sozialpolitik (Associagao para a politica social), ele
redigiu, a pedido dessa associagio, um estudo notavel, de quase 900 pagi-
nas, sobre As relacies dos trabalbadores agricolas na Alemanba no leste do Elba
(1892). Em consequéncia a uma depressio nervosa, ele renunciou defini-
tivamente a ensinar em 1903, ano em que se empenhou, a0 lado de Edgar

Jaffé e Werner Sombart, na publicagio de uma revista de ciéncias sociais:
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Archiv fur Sozialwissenschaft und Sozialpolitik. Foi nessa revista que publicou
seu artigo inaugural sobre A objetividade do conhecimento em ciéncia social e
em ciéncia politica (1904),' artigo em que introduz as nog¢des fundamentais
de “neutralidade axiolgica”, de “relagio com os valores” e de “tipo ideal”.
Nessa revista apareceu igualmente, pela primeira vez, seu famoso estudo
sobre A ética protestante e 0 ‘espirito” do capitalismo (1904-1905), estudo cuja
segunda parte foi publicada depois de uma viagem aos Estados Unidos, que
ele realizou de agosto a dezembro de 1904, em companhia de seu amigo
Ernst Troeltsch (1865-1923). Em 1906, Weber publicou, na revista Die
Christliche Welt, seu ensaio sobre as seitas norte-americanas, do qual uma
primeira versdo fora publicada alguns meses antes, no Frankfurter Zeitung,
com o titulo “Igrejas” e “Seitas”? Em 1909, ele foi co-fundador da Sociedade
alema de sociologia com Ferdinand Ténnies e Georg Simmel. De 1911 a
1914, Weber trabalhou em seus estudos que tratavam da “ética econdmica
das religioes mundiais”, que ele comegou a publicar em 1915-1916 na re-
vista Archiv fur Sozialwissenschaft und Sozialpolitik. Foi principalmente em
1915 que foram publicadas, nessa revista, a Intredugio a ética economica das
religices mundiais e as Consideragoes intermedidrias (Zwischenbetrachtung):
teorias dos graus e das orientagoes da rejeigdo religiosa do mundo que, a seguir,
foram inseridas, em uma versio remanejada, no volume 1 das Gesammelte
Aufsitze zur Religionssoziologie (Coletanea de estudos de sociologia da religido),
publicado pelo préprio Weber em 1920 (o primeiro texto, a Introdugao, que

' Tradugdo francesa de Julien Freund em Max Weber. Essais sur la théorie de la science. ,._,Ba.
do alemio e introdugdo de Julien Freund. Plon, Paris, 1965, p. 117-213. Doravante citado
e

0Os volumes editados sob o titulo L’éthique protestante et I'esprit du capitalisme contém em
geral, em sua nova edigdo de 1920, aparecida no primeiro tomo das Gesammelte Aufsdtze zur
religionssoziologie, o estudo propriamente dito de Weber que apareceu com esse titulo, tanto
o ensaio sobre as seitas norle-americanas como a Observagdo preliminar & coletdnea de
estudos de sociologia da religido, redigida por Weber em 1920 como prélogo a publicagdo
do primeiro volume desses Estudos de sociologia das religides. E principalmente o caso da
tradugiio de Isabelle Kalinowski (Flammarion, Paris, 2000), A qual nos referimos aqui pela
sigla “EP™.

MAX WEBER (1864-1920) 73

figura depois dos textos que tratam da ética e das seitas protestantes ¢ antes
do estudo sobre o confucionismo e o taoismo; o segundo, a Zwischenbetra-
chtung, encerrando o volume I, depois do estudo sobre o confucionismo
e o taoismo).> De 1917 a 1919, foi o estudo sobre O judaismo antigo que
apareceu nessa mesma revista, antes de formar, em 1921, e em uma versio
niao mudada, o volume III de Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie.
Quanto ao volume IT dessa Coletinea, editado em 1921, ele foi constituido
pelo estudo sobre “Hinduismo e Budismo”. Na iminéncia de sua morte, em
1920, Weber teve o tempo de acrescentar um “Prélogo” (Vorbemerkung) ao
primeiro volume das Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie.*

A casa de Max Weber, como a de seus pais, foi um lugar de inter-
cambios intelectuais muito ricos: Georg Simmel, Werner Sombart, Karl
Jaspers, Georg Lukacs, Ernst Troeltsch (que morava na mesma casa que
os Weber) se encontravam com frequéncia. Weber viveu em uma familia
contrastada, do ponto de vista religioso, com o pai pouco interessado por
religido e a mie que, ao contrdrio, a ela se apegava muito. Ele frequentou
o Evangelisch-soziale Kongress (o congresso social protestante), associagao
fundada em 1890 por teélogos, sociélogos e economistas preocupados com
a questio social. Depois da aboli¢io das leis antissocialistas de Bismarck,
em 1891, esse congresso se tornou um dos grandes féruns de discussio
com a social-democracia. Ele manteve numerosas relages amigdveis com
teélogos e pastores, particularmente com o pastor Friedrich Naumann
(1860-1919) que, liberal tanto em politica como em teologia, foi, como

primeiro presidente do partido democrata alemio, um dos pais fundado-

Encontramos esses dois textos no volume Max Weber. Sociologie des religions. Textos reu-
nidos e traduzidos por Jean-Pierre Grossein, introdugio de Jean-Claude Passeron. Gallimard,
Paris, 1996 (doravante citado com a sigla “SR™).

4 “Prélogo” traduzido por Jean-Pierre Grossein no volume Sociologie des religions. Nesse
volume, encontraremos na pagina 126 uma util apresentacio da lista de matérias desses trés
volumes das Gesammelte Aufsiitize zur Religionssoziologie, assim como, nas pdginas 127-
129, uma apresentagdo dos diferentes projetos que terminaram na publicagdo péstuma de
Wirtschaft und Gesellschaft (Economia e sociedade).
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res da Repiiblica de Weimar. Colaborou na revista protestante liberal Die
Christliche Welt (O mundo cristio), editada pelo teélogo Martin Rade (a
quem devemos um estudo sobre as representagdes religiosas dos operarios
da indistria). Em uma carta a Naumann em 1909, Weber declara: “Sem
duvida, de forma nenhuma tenho ouvido religioso (Ich bin zwar religios
absolut unmusikalisch), nem a necessidade ou a capacidade de erigir em
mim um edificio espiritual qualquer. Conforme um rigoroso autoexame,
porém, nio sou antirreligioso nem irreligioso”.* Se, pessoalmente, Weber
era religiosamente unmusikalich, nao podemos dizer que ele o fosse inte-
lectualmente. Embora praticando o agnosticismo metodolégico, Weber
manifesta, com efeito, uma simpatia compreensiva pelo fenémeno religio-
50, que nada tem de anti ou de irreligioso. Como Simmel, e disso nao ex-
cluindo o enfraquecimento da religiosidade em tal ou tal camada social ou
na sociedade em seu conjunto, Weber considera mais o fato religioso como

uma dimenso ligada a uma condigao humana confrontada com a irracio-

" nalidade do mundo, mas uma dimensio que reveste formas extremamente

diversas conforme as épocas e as civilizagoes e que, portanto, ¢ profunda-
mente histérica. Como muitos protestantes liberais de seu tempo, Weber
pode ser considerado como um protestante sem Igreja. Independente no
dominio religioso, Weber o foi também na politica, ainda que tenha se
implicado diversas vezes na histéria politica de seu tempo. Nacionalista
fervoroso, foi ardente defensor dos interesses alemaes, mas permanecendo
democrata. Por outro lado, foi membro do partido democritico alemdo e
participou na génese da Constituigio de Weimar.® Nele, porém, o intelec-
tual importa mais que o militante, e foi, por outro lado, essa postura critica
¢ sem ilusdes, constantemente mantida, que lhe valeu receber numerosas

criticas e ser frequentemente isolado. No fim das contas, € altamente sig-

* Nossa tradugio.
& Sobre os compromissos politicos de Weber, cf. Wolfgang J. Mommsen. Max Weber et la
politigue allemande. 1890-1920. PUF, Paris, 1985.
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nificativo que sua carreira terminou com duas brilhantes e profundas con-
feréncias na Universidade de Munique, a primeira sobre “a ciéncia como
profissiio e vocagao” (Wissenschaft als Beruf),em 1917,e a segunda sobre “a
politica como profissio e vocagio” (Politik als Beruf),em 1919, duas confe-
réncias’ em que ele mostra particularmente bem a irredutibilidade natural
entre o trabalho do intelectual e o do politico, assim como, por outro lado,
entre o politico e o homem religioso. Max Weber morreu de pneumonia
em Munique, em 1920. Sua esposa, Marianne, que providenciou a edi¢do
de diversos textos dele — particularmente, em 1921, as Gesammelte Aufsitze
zur Religionssoziologie e, em 1922, Wirtschaft und Gesellschaft (Economia e

Sociedade) —, consagrou-lhe uma biografia.?

A recepc¢ao lenta e dificil da sociologia
de Weber na Franca

A recepgio da obra de Weber na Franga passava inevitavelmente pela
tradugdo, ainda que sociélogos germandfilos, como Maurice Halbwachs
e Raymond Aron, ja tivessem aberto o caminho ao apresentar ao ptiblico
francés toda ou parte da obra de Weber. Assim, desde 1925, M. Halbwachs
expunha, pela primeira vez em francés, a célebre andlise de Weber sobre as
afinidades entre o protestantismo puritano e o capitalismo.” Quanto a R.
Aron, ele lhe consagrava, em 1935, a terca parte de sua obra A sociologia ale-
ma contemporinea. De resto, foi necessirio esperar 1959 para ver mﬁﬂmnnn a
primeira tradugio em francés de uma obra de Weber: O intelectual e o politico,
por Julien Freund, tradugio que foi seguida, em 1964, pela de A ética profes-

7 Essas duas conferéncias foram publicadas em 1919.

8 Marianne Weber, Max Weber. Ein Lebensbild (1926). Mohr-Siebeck, Tubingen, 1984,

® Maurice Hallbwachs. “Les origines puritaines du capitalisme”, Revue d’histoire et de philo-
sophie religieuses, 1925, n. 2, p. 132-154.
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tante e 0 espirito do capitalismo, por Jacques Chavy e, em 1965, do Judaismo
antigo, por Freddy Raphaél, e dos Ensaios sobre a teoria da ciéncia, por Julien
Freund. Em seguida, em 1971, foi a vez do primeiro tomo de Economia e
Sociedade, por uma equipe de tradutores sob a diregao de Jacques Chavy e de
Eric de Dampierre. Depois de uma pausa, as tradugdes se multiplicaram nos
anos 1980 com, principalmente, o trabalho de traducio rigorosa e muito ttil,
fornecida por Jean-Pierre Grossein, a quem devemos o notavel volume So-
ciologie des religions (1996), que redne textos essenciais de Weber no dominio
que aqui nos ocupa. Em 2000, finalmente, aparecem uma nova tradugio de 4
ética protestante e o espirito do capitalismo, devida a Isabelle Kalinowski,' assim
como a traducio de Confiicionismo e taoismo, devida a Jean-Pierre Grossein
e Catherine Colliot-Théléne. A partir das introdugoes substanciais a socio-
logia de Weber do fim dos anos 1960 —as de Julien Freund, em 1966, ¢ a de
Raymond Aron, em 1967, em As grandes etapas do pensamento socioldgico —, 08
estudos sobre Weber se multiplicaram ¢ o sociélogo alemdo se tornou um
autor inevitivel para os estudantes de sociologia, assim como o € também, hd
i diversos anos, para os sociélogos das religices.

A recepgio da sociologia de Weber na Franga, assim como ¢ teste-
munhado pelo cardter tardio de suas tradugdes e dos proprios problemas
colocados por algumas delas,! foi dificil. Em 1972, Jean Séguy se inter-
rogava nos seguintes termos: “Por que a Franca teve de esperar 1959 para
se dotar de seu primeiro Weber traduzido?”, “O que, na obra weberiana,

. : o B P ._;
até agora impediu sua assimilagdo pela cultura universitaria francesa?

A tradugiio de Isabelle Kalinowski, embora representando certo progresso em relagio a de
Jacques Chavy, infelizmente nio ¢ sem defeitos (principalmente no modo como foram tradu-
zidos certos conceitos essenciais em Weber). Nossas citagdes de L'éthique protestante (EP)
remetem a essa obra, mas nés mesmos traduzimos de novo diversas passagens.

Il Cf. Jean-Pierre Grossein. “Peut-on lire em frangais L’ éthique protestante et I'esprit du capi-
talisme?”, Archives européennes de sociologie, XL, 1999, p. 125-147.

12 Jean Séguy. “Max Weber et la sociologie historique des religions”, em Archives de sociolo-
gie des religions, 1972, 33, p. 71-104.
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Questdes que podemos completar por esta: o que, na sociologia francesa,
resistiu & penetragdo da obra weberiana? Remetendo-nos aos trabalhos
de Monique Hirschhorn e de Michael Pollack sobre este problema,™
de nossa parte gostariamos de salientar como diversos obsticulos im-
portantes conjugaram seus efeitos para tornar longa e dificil a recepgio
da sociologia de Weber na Franga. Distinguimos obstaculos filoséficos,
politicos, académicos, metodolégicos e leigo-religiosos. Obsticulos filo-
s6ficos: ao definir a sociologia como uma ciéncia da realidade (Wirk/i-
chkeitswissenschaft) que ndo diz o sentido e nao fornece normas para a
agio, Weber rompia radicalmente a ligagio entre a anilise sociologica e
qualquer perspectiva de reforma social, particularmente com aquilo que
ela comportava, diz Weber, de “fé de tipo religioso na escatologia socia-
lista” (ES, 532).!* Obstaculos politicos: para apreender em profundidade
o pensamento weberiano, era necessirio romper a clivagem esquerda/di-
reita na sociologia e, particularmente, renunciar a fazer dela um anti-
Marx. Obstdculos académicos: as querelas de escolas diversas contribu-
iram tanto para nio levar em conta a sociologia weberiana, como a sua
instrumentalizagio no quadro de uma escola determinada. Ora, Weber
¢ dificilmente redutivel a uma escola, e a prova disso é que sociélogos
tio diferentes como Raymond Boudon e Pierre Bourdieu dele fizeram

leituras interessadas e interessantes. Obsticulos metodolégicos com as

" Cf. Monique Hirschhorn. Max Weber et la sociologie frangaise. L'Harmattan, Paris, 1988.
Michael Pollack. “Max Weber en France, I'itineraire d’une oeuvre”, Les Cahiers de I'Institut
d’histoire du temps present, 3, 1986, p. 24-28. .
¥ Segundo Weber, “a glorificagdo quase supersticiosa da “ciéncia”, considerada como gerado-
ra possivel ou, ao menos, como profetiza da revolugdo, violenta ou pacifica, no sentido de
uma redengio da dominagio de classe” geraria inevitavelmente uma decepgdo (Max Weber.
Economie et société, 1. 1 (1921). Plon, Paris, 1971, p. 532, doravante citado com a sigla
“ES"™). Como a tradugio francesa nio incluia o tomo II, recorremos a edigdo alema (notada
com a sigla “WG"): Wirtschaft und Gesellschaft. Grundriss der verstehenden Soziologie.
Funfte, redivierte Auflage, besorgt von Johannes Winckelmann. J. C. B. Mohr (Paul Siebe-
ck), Tubingen, 1980. )
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dificuldades para apreender nogées tio importantes, em Weber, como as
de tipo ideal, de neutralidade axiolégica ou de politeismo dos valores, ou
entio de articulagdes tio complexas como as que existem entre a compre-
ensio e a explicacdo. Last but not least, obstaculos leigo-religiosos, sobre
os quais se compreendera que insistamos aqui um pouco mais. De inicio,
o fato de que a sociologia das religides ocupe um lugar tio considera-
vel no conjunto da sociologia weberiana nio facilitou sua recep¢ao entre
sociélogos franceses, marcados por representagoes mais secularistas da
sociedade. Em seguida, a sociologia weberiana das religides, ao salientar
a génese religiosa da modernidade ocidental, encontrava-se mal ajustada
em relacio 4 oposigao clissica entre modernidade e religido e ao esquema
da guerra das duas Frangas, catdlica e leiga. Ela quebrava toda oposigio
simplista entre idealismo/materialismo, religido/modernidade, racionali-
dade/irracionalidade. Finalmente, o fato de que a sociologia weberiana
das religies nio esteja centrada sobre o catolicismo e que ela ndo se
interesse em primeiro lugar pela questdo das relagdes entre as instituigoes
eclesidsticas e os individuos, mas ao comportamento dos atores, a seu
ethos, ndo facilitou sua recepgio em um pais de cultura catélica como a
Franga, muito marcada por uma representagdo institucional e clerical do
religioso. A histéria da recepgio de Weber na Franga é também a de um
sociélogo culturalmente protestante em uma Franga culturalmente cat6-
lica. Entre os sociélogos das religides, por outro lado, ndo é um acaso se,
em nosso pais, os primeiros sociélogos do catolicismo tenham sido tao
pouco ou até nada inspirados por Weber (de Gabriel Le Bras a Emile
Poulat):"* foram sociélogos do protestantismo (Jean Séguy, Jean Bau-
bérot, e o autor deste livro) ou do judaismo (Freddy Raphaél, Michael

Lowy) que particularmente se interessaram por ele.

' Frangois-André Isambert € um caso a parte. Ele se interessou por Weber, mas a referéncia a
Weber nio intervém muito em seus trabalhos de sociologia do catolicismo.
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Uma metodologia

E impossivel, nos limites deste capitulo, estendermo-nos longamen-
te sobre a metodologia de Weber. E, entretanto, indispensivel apresentar
algumas nogdes essenciais para a compreensao da abordagem weberiana.
Para o que se refere a neutralidade axiolégica (Wertfreibeit), remetemos ao
excelente estudo de Julien Freund, que recorda que “a neutralidade axio-
légica € o principio que permite salvaguardar a legitimidade da pesquisa
cientifica em sua ordem e a das avaliagdes praticas na dela, ou seja, a da luta
e do compromisso”.'® Essa neutralidade axiolégica é tanto mais necessi-
ria e heuristicamente fecunda porque trata de estudar as relagoes efetivas
com valores tais como sdo observados em individuos nas diferentes civili-
zagdes e em diferentes épocas. Quanto ao explicar (erkliren) e ao compre-
ender (verstehen), diremos que, em Weber, a compreensao é um momento
essencial da explicagio, e que Weber empregava a expressao wverstehende
Erklirung (literalmente, “explicagdo compreensiva”). A compreensio socio-
lé6gica'” nio consiste, conforme diz Dominique Schnapper, em “compreen-
der as condutas dos homens de modo intuitivo e simpdtico”, mas em tor-
ni-las inteligiveis em um projeto de conhecimento intelectual e racional,'®
um projeto que nio renuncie a explicagdo causal. Sua prépria defini¢io de
sociologia demonstra muito bem essa ambigao: “Chamamos sociologia (...)
uma ciéncia que se propde a compreender por interpretagdo [deutend vers-
tehen] a atividade social e, por meio disso, explicar causalmente [ursdchlich

erkliren] seu desenvolvimento e seus efeitos” (ES, 4). Weber, antecipada-

16 Julien Freund. Etudes sur Max Weber. Librairie Droz, Genebra-Paris, 1990. Cf. o capitulo I:
“La neutralité axiologique”, p. 11-70. A citagdo € da pdgina 55.

Verstehende Soziologie, que significa literalmente “sociologia abrangente™ e ndo “sociologia
compreensiva”, F. A. Isambert tem razio de traduzir essa expressdo por “compreensio so-
ciolégica”™; cf. Francois-André Isambert. “Max Weber desencantado™, L'année socielogique,
1993, p. 360.

Dominique Schnapper. La compréhension sociologique. Démarche de I'analyse typologi-
que. PUF, Paris, 1999, p. 3.
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mente, rejeita qualquer monocausalismo: apesar de atribuir determinado
peso as condigdes economicas, ele rejeita — e ai estd seu principal ponto de
divergéncia com o marxismo — tornd-las o fator explicativo essencial do
futuro das sociedades. Também a atividade econdmica ¢ mediatizada pelo
sentido: para explicar o curso da histéria, € preciso compreender o sentido
que os homens dio a sua agdo, as molas fundamentais que os impelem a
adotar tal ou tal conduta de vida (Lebensfubrung). O modo como Weber
concebe a andlise sociolégica retine, em certos aspectos, o procedimento do
historiador das mentalidades e do antropélogo que atribui em sua andlise
um lugar eletivo ao estudo do mundo vivido pelos individuos.

Com o tipo ideal, trata-se de algo completamente diferente de um
modelo no sentido normativo do termo. O tipo ideal do “capitalismo oci-
dental”, nio mais que o da “Igreja” ou da “Seita”, nio ¢ ideal no sentido de
um modelo a ser valorado positiva ou negativamente; ele ¢ ideal concei-
tualmente falando, para perceber especificidades de um tipo particular de
capitalismo ou de formas particulares de comunalizagio religiosa. Julien
Freund explicava o tipo ideal com a seguinte comparagao: um homem tdo
avarento como Harpagon, que encarna o tipo do Avarento na ficgao teatral
de Moliére, nio se encontra na realidade, mas, para significar a avareza no
registro teatral, é necessdrio acentuar unilateralmente determinados tragos
de um personagem. E o sentido do procedimento ideal-tipico, que Weber

resume na seguinte passagem:

Obtemos um ideal-tipo acentuando unilateralmente um ou diversos
vouam de vista e encadeando uma multidio de fenomenos dados isola-
damente, difusos e discretos, que encontramos ora em grande nimero ora
em pequeno nimero e de modo nenhum em todo lugar, que ordenamos
conforme os precedentes pontos de vista, escolhidos unilateralmente,
para formar um quadro de pensamento homogéneo [einheitlich]. Empiri-
camente, nio encontraremos em nenhum lugar tal quadro em sua pureza
conceitual: ele é uma utopia. O trabalho histérico terd como tarefa deter-

minar em cada caso particular como a realidade se aproxima ou se afas-
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ta desse quadro ideal, em qual medida ¢ preciso, por exemplo, atribuir,
no sentido conceitual, a qualidade de “economia urbana” as condigoes
econdémicas de uma cidade determinada. Aplicado com prudéncia, esse

conceito fornece o servi¢o especifico que esperamos em favor da pesquisa

e da clareza.’?

Weber, mais que qualquer outro, adverte-nos que jamais devemos con-
fundir o objeto real e o objeto de conhecimento: s6 apreendemos o primeiro
por meio de uma construgio, que ¢ o trabalho especifico do pesquisador, sem-
pre passivel de revisio e de aperfeicoamento, e diversos pontos de vista podem
ser produzidos sobre um mesmo objeto. Além disso, “a construgio do tipo
ideal como operagao de estilizagao da realidade social para melhor compreen-
dé-la" ndo €, como relembra Dominique Schnapper, “apenas caracteristica da
sociologia em geral, mas também do conjunto das ciéncias humanas”.*

Outras nogoes fundamentais na abordagem weberiana: o paradoxo das
consequéncias e a distingdo entre ética da responsabilidade e ética de con-
vicgdo. Os resultados de uma agio nio correspondem as intengoes de seu
autor, e podem até ser totalmente contrérios 4 finalidade pretendida: em
outras palavras, as consequéncias de uma agio nio sio plenamente previsi-
veis, nio s6 porque ela encontra outras agdes que interagem com ela e ge-
ram efeitos que ndo foram desejados por ninguém, mas igualmente porque
as melhores intengdes podem dar no pior, enquanto intengdes duvidosas
podem ter consequéncias positivas. Em sua famosa conferéncia de 1919,
sobre A profissao e a vocagao do homem politico, Weber recusa totalmente o
ponto de vista segundo o qual “o bem s6 pode gerar o bem e o mal sé
pode gerar o mal”; ele até se admira de que possamos ainda sustentar esse

ponto de vista, quando “o desenvolvimento de todas as religides do mundo

! Max Weber, “L’objectivité de la connaissance dans les sciences et la politique sociales”
(1904), TS, p. 181.
* Dominique Schnapper. Ibid., p. 2.
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est4 fundado sobre a verdade da opinido inversa, e que os Upanixades nos
ensinaram essa verdade h4 dois mil e quinhentos anos”.?' A ética de res-
ponsabilidade consiste justamente em integrar as consequéncias previsiveis
de seus atos na elaboracio e na efetivagio da agdo, ao passo que a €tica de
convicgio consiste em fazer aquilo que se considera dever fazer conforme
os principios aos quais se adere, sem de nenhum modo se preocupar com as
consequéncias de sua agao. E a irracionalidade do mundo que o partiddrio
da ética de convicgdo nio suporta, o fato de que o injusto ou o desonesto
pode ser recompensado, a0 passo que 0 justo ou o honesto pode, ao con-
trario, sofrer; um problema cldssico da teodicéia, a0 qual Weber concede

grande atengdo.

Uma sociologia da dominagao religiosa

Para Max Weber, a religido é “uma espécie particular de modo de agir
em comunidade”, da qual se trata de estudar as condigdes e os efeitos. We-
ber niio aborda as religides prioritariamente como sistemas de crengas, mas
como “sistemas de regulamentagdo da vida”, “que souberam reunir em tor-
no de si massas particularmente importantes de fiéis” (SR, 331). A partir
disso, Weber vai se interessar pelos comportamentos praticos dos indivi-
duos e pelo sentido que eles ddo a sua conduta, e isso para melhor analisar o
conjunto das consequéncias sociais que seu modo de se comportar acarreta
(em sua relacio com as diferentes esferas de atividade, particularmente a
economia e a politica). O dominio préprio da atividade religiosa consiste

em regular as relagdes das poténcias “sobrenaturais” com 0s homens, pre-

2 Max Weber. Le savant et le politigue (1919), com introdugio de Raymond Aron, trad. por
Julien Freund. Librairie Plon, Paris, 1959. Citamos conforme a edigdo 10/18 de 1963, p. 175.
Doravante citado com a sigla “SP”.
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cisa Weber, que permanece muito prudente em sua definigao liminar do
fenomeno religioso; ele recusa particularmente a se pronunciar sobre a es-
séncia do religioso. Para ele, é o problema colocado pela irracionalidade
do mundo, particularmente a discordancia entre 0 mérito e o destino, a
existéncia do sofrimento e a realidade da morte, que “foi a forga motriz
do desenvolvimento de todas as religides” (SP, 75), a necessidade racional
de uma teodicéia do sofrimento e da morte, que exerceu “uma agao extra-
ordinariamente poderosa” (SR, 343).2 Se as religioes deram lugar a siste-
matizacoes teolégicas e alguns especularam sobre o além, permanece, diz
Weber, que “as formas mais elementares do comportamento motivado por
fatores religiosos ou midgicos estao orientados para o mundo cd embaixo.
Os atos prescritos pela religido ou pela magia devem ser realizados ‘a fim
de ter (...) felicidade e vida longa sobre a terra’ (Deuteronomio 4,40)”.%
Inversio consideravel em relagio a todas as anilises do religioso que, in-
suficientemente distanciadas em relagdo aos préprios discursos religiosos,
identificam interesses religiosos e interesses pelo além. Para Weber, a reli-

gido se refere ao cd embaixo:

“Os diversos bens de salvagio (Heilsguter), prometidos e propostos pe-
las religiGes, nio devem de modo algum serem considerados pelo pesquisa-
dor empirico como estando relacionados somente, ou até prioritariamente,
ao ‘além’. (...) os bens de salvagdo propostos por todas as religides, primiti-
vas ou civilizadas (kultiviert), proféticas ou nio, relacionam-se em primeiro

lugar, com muito peso, a este mundo presente: saide, longa vida, riqueza

2 Entre as respostas cldssicas da teodiceia a questdo da imperfeigdo do mundo, Weber distin-
gue apenas trés tipos de respostas racionalmente satisfatérias: a da doutrina hindu do carma,
a do dualismo zoroastriano e a do decreto calvinista da predestinagio e do Deus absconditus
(a concepgdo de um deus escondido) (SR, 343).

2 Max Weber. Economie et société, t. 1, 1921. Plon, Paris, 1971, p. 429 [cap. V, “Les types de
cominunalisation religieuse (sociologie de la religion)”].
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— tais eram as promessas das religides chinesa, védica, do zoroastrismo, ju-
daismo antigo, islamismo, assim como as religides fenicia, egipcia, babilo-
nica e germénica antiga, ¢ tais eram também as promessas feitas aos leigos
piedosos pelo hinduismo e pelo budismo. Apenas o virtuose religioso — [as-
ceta], monge, sufi, derviche — visava a um bem de salvagio ‘extramundano’,

noBﬁEm&o com os bens concretamente terrestres (...)" (SR, 345-346).

E até no caso do virtuose religioso, que concebe a salvagao sob forma
extramundana, precisa Weber, nio se trata de uma relagdo unicamente com
o além, mas da busca de “um habitus no presente, neste mundo presente”.
Catherine Colliot-Théléne tem toda a razao ao salientar o fato de que, em
Weber, a oposigao entre a ordem do cotidiano e o da excegdo ao cotidiano
(Alltaglichkeit / Aussertiglichkeit) ¢ mais importante que a distingdo entre 0
aquém e o além (diesseits/jenseits) [lit.: lado de ci / lado de 14].* Weber, que
vai precisamente mostrar no que algumas expressoes religiosas largamente
contribuiram para a desmagificacao e para a racionalizagio do mundo, rejeita
identificar religido e irracionalidade: “Os atos motivados pela religido ou pela
magia sio atos, pelo menos relativamente, racionais” (ES, 429). Tanto no do-
minio da religido como em outros dominios, todo o mundo nio ¢ igualmente
apto, e Weber, que distingue entre religiosidade de massa ¢ religiosidade de vir-

tuose, é muito sensivel a qualificagio religiosa desigual dos homens:

No préprio ponto de partida de toda histéria das religides encontra-
mos um fato de experiéncia importante: a qualificagio religiosa desigual
dos homens (...). Como os bens de salvagao religiosos tém o maior valor
— as capacidades extiticas e visionarias dos xamas, dos feiticeiros, dos

ascetas e dos pneumdticos de todos os tipos — eles ndo se encontravam ao

2 Catherine Colliot-Thélene. “Rationalisation et désenchantement du monde: problemes
d'interprétation de la sociologie des religions de Max Weber”, Archives de sciences socials
des religions, 89, janeiro-margo de 1995, p. 75.
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alcance de qualquer um; sua posse era um carisma que podia estar des-
perto em algumas pessoas, mas néo em todas. Disso resultou a tendéncia
de toda religiosidade intensiva se estruturar por corpos que correspon-

dem as diferengas de qualificagdo carismatica. Uma religiosidade de ‘vir-

tuose’ [ou de heréi) se opos, dessa forma, a uma religiosidade de ‘massa
- entendendo que por ‘massa’ de modo nenhum designamos aqueles que
estdo em posigio social inferior na escala social secular [mas aqueles que

ndo possuem ‘ouvido musical’ para a religido]” (SR, p. 358-359).

Compreendemos, entio, porque Weber ¢é tao atento a questdo da do-
minagio religiosa. O agrupamento religioso lhe aparece como um género
particular de agrupamentos de dominagio (Herrschaftsverbinde), um géne-
ro que ele chama de “agrupamento hierocratico” (hierokratischer Verband).
Para Weber, o “agrupamento hierocritico” ¢, com efeito, um agrupamento
em que se exerce um modo particular de dominagio sobre os homens. We-
ber inscreve sua sociologia das religides em uma sociologia da dominagao
(Herrschaftsoziologie), o que o leva a dar grande atengao aos diversos modos
de exercicio do poder religioso: “Nio ¢ a natureza dos bens espirituais que
: ele deixa esperar — bens de cd embaixo ou no além, bens exteriores ou in-
. timos — que constitui a caracteristica determinante do conceito de agrupa-
mento hierocritico, mas o fato de que a dispensagio desses bens pode cons-
tituir o fundamento de uma dominagio espiritual sobre os homens” (die
Grundlage geistlicher Herrschaft uber Menschen) (ES, 5 9). “Um modo de agir
em comunidade”, ou seja, uma forma de dominagio sobre os homens; We-
ber est4 desde o inicio atento as duas principais caracteristicas da religido
como fenémeno social: o lago social que ela gera e 0 modo de poder ao qual
- eladi lugar. E a sociologia weberiana das religioes se dedica precisamente
F 2 definir os tipos de “comunalizagio religiosa” (religidse Vergemeinschaftung)
e os tipos de autoridade religiosa.

: Os tipos de comunalizagio religiosa e, particularmente, com a famosa
- distingdo entre a Igreja e a Seita, como dois modos de existéncia social

 da religido. O primeiro, a Igreja, constitui uma instituigdo burocratizada



86 Sociologia e Religido

de salvacio, uma administragdo de bens de salvagio em que se exerce a
autoridade de funcio e que estd em estreita simbiose com a sociedade glo-
bal. Um agrupamento hierocratico se desenvolve como Igreja, diz Weber
(SR, 251), quando aparecem os quatro critérios seguintes: 1) “Um corpo
de sacerdotes profissionais, cujo estatuto ¢ regulamentado por um salario,
uma carreira, deveres profissionais e um estilo de vida especifico (fora do
exercicio da profissio)”; 2) “Quando a hierocracia pretende uma domina-
¢io ‘universalista’, que ultrapassa os lagos familiares e tribais, assim como
as barreiras etno-nacionais; 3) “Quando o dogma e o culto sdo racionali-
zados, consignados em escritos sagrados, comentados”; 4) “Quando tudo
isso se realiza dentro de uma comunidade institucionalizada (anstaltsartige
Gemeinschaft)”. Como ponto decisivo que resta para Weber, “a separagao do
carisma em relagio 2 pessoa e sua ligagdo com a institui¢ao, e particular-
mente 4 funcio (Amz)” (SR, 251-252), o carisma de fungdo (Amtscharisma)
representa precisamente o caso em que houve transferéncia da sacralidade
carismitica sobre a institui¢io como tal e seus funciondrios.

O segundo tipo, a Seita, ¢ definido como uma associagao voluntaria de
crentes em ruptura mais ou menos marcada com o ambiente social e no
seio da qual se exerce uma autoridade religiosa de tipo carismitico. En-
quanto uma pessoa nasce como membro de uma Igreja, ela se torna mem-

bro de uma Seita.

A seita quer ser uma formacdo aristocrdtica: uma associagio de
pessoas plenamente qualificadas religiosamente, e unicamente dessas
pessoas; ela ndo quer ser, como uma Igreja, uma instituigao pela graga
(Gnadenanstalt), que procura esclarecer tanto s justos como 0s injustos,
e colocar o maior nimero de pecadores sob o poder do mandamento
divino. A seita alimenta o ideal da ecclesia pura (= igreja pura) (de onde o
nome de puritano), a ideia da comunhio visivel dos santos, da qual sdo
excluidas as ovelhas sarnentas, a fim de que estas nao ofendam o olhar de
Deus. Em seu tipo mais puro pelo menos, ela rejeita a graga institucional
(Anstaltsgnade) e o carisma de fungdo (SR, 318).
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Igreja e Seita sao, na abordagem de Weber, tipos ideais, ou seja, mo-
delos elaborados para a pesquisa, e que ndo existem em estado puro na
realidade, mas que sio polos de referéncia uteis para o estudo da rea-
lidade empirica. Embora Weber tenha elaborado esses tipos ideais em
referéncia ao humo histérico das confissées cristas — ndo ¢é dificil ver que
a Igreja catdlica, como agrupamento religioso concreto, corresponde mui-
to bem ao tipo Igreja, tal como Weber a define —, permanece ainda que
essa tipologia ideal-tipica e sociolégica vale para além do cristianismo. O
proprio Weber observa, por outro lado, que encontramos agrupamentos
religiosos de tipo Igreja fora do cristianismo: “No Isl3, o budismo — sob a
forma do lamaismo — e, em sentido mais restrito, por causa da existéncia
de facto de ligagoes nacionais, no madismo e no judaismo e, antes deste,
provavelmente na hierocracia do antigo Egito” (SR, 252). Quanto ao tipo
sociolégico da Seita, como associagio voluntaria de crentes qualificados,
agrupados em torno de um lider carismitico, ndo ¢é dificil dela encon-
trar exemplos nas diversas religides. Ernst Troeltsch (1865-1923), tedlo-
go protestante e sociélogo, completara a tipologia de seu amigo Weber,
acrescentando a ela o tipo Mistico, catacterizado pela experiéncia pessoal
imediata, distante das formas objetivadas de crencas e de cultos e por
meio de uma sociabilidade muito vaga — Troeltsch fala de “grupos flutu-

antes” — que privilegia os lagos pessoais por afinidade espiritual.”
Quanto aos tipos de autoridade religiosa, Weber os elabora a partir de
sua pesquisa das diferentes formas de legitimagio do poder na vida social.
Em outras palavras, também quanto a isso a analise weberiana da religido é
elaborada a partir de um aparelho conceitual da sociologia geral. Para We-
ber, que estabelece uma distingdo central entre o poder como forca bruta de

obrigagdo (die Macht) e a autoridade como poder reconhecido como legiti-

* Ernst Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen (1922). Scientia
Verlag, Aalen, 1965. Sobre a contribuigio socioldgica de Troeltsch, cf. Jean Séguy. Christia-
nisme et société. Introduction a la sociologie de Ernst Troeltsch. Cerf, Paris, 1980.
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mo por aqueles junto aos quais ele é exercido (die Herrschaft), a questao cen-
tral é a da legitimidade do poder, ou seja, a da construgao social da crenga na
legitimidade do poder, uma vez que todos os poderes procuram “despertar
e manter a crenga em sua legitimidade” (ES, 220).% O poder pode se legiti-
mar de modo racional-legal, de modo tradicional ou de modo carismitico.
A legitimagdo racional-legal do poder corresponde a autoridade adminis-
trativa, uma autoridade impessoal, que repousa sobre a crenga na validade
dos regulamentos e das fungdes. O poder fundado tradicionalmente repousa
sobre a cren¢a na validade do costume, na legitimidade das transmissoes
tradicionais das fungdes (por exemplo, de modo hereditirio). Quanto a au-
toridade carismatica,*” ela ¢ o préprio tipo do poder pessoal, pois sua legi-
timidade repousa sobre a aura reconhecida de um determinado individuo.
No dominio religioso, esses trés modos de legitimagio do poder definem os
tipos ideais do Sacerdote, do Feiticeiro e do Profeta. O Sacerdote ¢ a autoridade
religiosa de fun¢ao que se exerce no seio de uma empresa burocratizada de
salvagdo. O Feiticeiro, a autoridade religiosa que se exerce junto a uma clien-
tela que reconhece o saber-fazer de um portador auténtico de uma tradigio.
O Proféta, a autoridade religiosa pessoal daquele que ¢ reconhecido sobre a
base de uma revelagio da qual ele se prevalece (“eu, porém, vos digo que...”).
A autoridade institucional de tipo Sacerdote €, por definigio, a que gera o

religioso no cotidiano e garante sua continuidade na duragao, ao passo que

2% Em Economie et Société, 1. 1, os tradutores escolheram traduzir die Macht por “o poder” e die
Herrschaft por “a dominagio™ (cf. p. 56). Embora essa tradug¢io nio seja falsa, preferimos
de nossa parte, por cuidado pedagégico, falar de poder e de autoridade, pois esta iltima é
o poder enquanto é, de uma ou de outra maneira, reconhecido como legitimo por aqueles
junto aos quais € exercido. O préprio Weber fala, por outro lado, em diferentes passagens, de
“charismatische Autoritit” (Wirtschaft und Gesellschaft, p. 654s.).

Weber reconhece ter tomado de empréstimo o conceito de carisma de historiadores do
cristianismo primitivo, dando-lhe, porém, uma extensio maior, ndo sé no plano religioso,
mas também em outros planos, particularmente o politico. Cf. Jean-Martin Quedraogo. “La
réception de la sociologie du charisme de M. Weber”, Archives de sciences sociales des
religions, julho-setembro de 1993, p. 141-157 e “Le charisme selon Max Weber: la question
sociologique”, Archives européennes de sociologie, XXXVIII, 1997, p. 324-343.
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a autoridade carismdtica de tipo Profeta introduz uma ruptura nessa ges-
tdo cotidiana. Weber estudou particularmente os problemas colocados pela
transmissao desse poder pessoal que ¢ a autoridade profética. Ao se transmi-
tir, o carisma se rotiniza, e um processo de institucionalizagio se inicia com
a segunda e a terceira geragao de um agrupamento profético.?

Essa tipologia das formas de autoridade religiosa exige, no entanto,
ser utilizada com precaugio, mas seu poder heuristico ¢ grande e sdo nu-
merosos os socidlogos das religides que a ela se referem. Podemos afinar a
tipologia, distinguido, como o fez Joachim Wach,? até nove tipos de auto-
ridade religiosa: o fundador de religido, o reformador, o profeta, o vidente,
0 mago, o adivinho, o santo, o sacerdote, o religioso. Esses enriquecimentos
sdo tteis porque, por exemplo, nenhum profeta acaba por fundar uma nova
religido. Podemos também avaliar a pertinéncia dos tipos weberianos em
relagdo a tal ou tal tipo de autoridade religiosa (rabino, imame...) e estudar
as formas diversas tomadas pelas relagbes mestre/discipulos nas tradigdes
religiosas. Desse modo, a partir do caso do pastor protestante, elaboramos
um tipo de pregador-doutor, salientando, nesse caso, o papel importante da
autoridade ideolégica baseada sobre uma racionalidade como valor, o que
iria acrescentar o tipo do doutor a tipologia weberiana.™

Durante muito tempo, na vida das sociedades, sio os modos de domi-

nagdo carismatica e tradicionalista que prevaleceram, ainda que se opondo:

* Cf. o capitulo de Wirtschaft und Gesellschaft intitulado “Die charismatische Herrschaft und
ihre Umbilgung” (“L’autorité charismatique et sa transformation™), infelizmente ndo tradu-
zido em francés.

* Joachim Wach. Sociologie de la religion. Payot, Paris, 1955, cap. VIII: “Types d’autorité
religieuse”, p. 289-341.

% Jean-Paul Willaime. Profession: pasteur. Sociologie de la condition du clerc a la fin du XX*
siecle. Labor et Fides, Genebra, 1986, cap. II: “Le Pasteur comme type particulier de clerc”
(p. 49-81). Partimos do fato de que, se Weber definiu quatro tipos de agdo social (racional
na finalidade, racional no valor, afetiva e tradicional) e as quatro legitimagdes que a elas
correspondem, ele conservou apenas trés tipos de autoridade que negligenciam o tipo de
legitimagdo do poder que se apdia sobre uma racionalidade no valor, o que, precisamente,
corresponde de modo ideal-tipico ao caso do pastor protestante.
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o primeiro, sacralizando o extracotidiano, e o segundo, ao contrdrio, apoian-
do-se “sobre o carater sagrado do cotidiano”. Isso significa que a mudanca
s6 podia ser feita por meio da intervengdo de uma autoridade carismitica:
“Um direito ‘novo’ s6 podia ser introduzido no circulo daquilo que a tradi-
¢do consagrava por meio de portadores de carisma: por meio de ordculos de
profecias ou das decisdes de primas de guerra carismaticas. A Revelagdo e
a Espada, os dois poderes extracotidianos, dois poderes tipicos de inovagao
radical” (SR, 372). A mudanga politica e religiosa pressupde de modo geral,
segundo Weber, a intervengao de autoridades carismiticas que vém a que-
brar o peso do cotidiano e das regulagdes habituais da vida. E nessa 6ptica
que ele realiza uma aproximagio entre o profeta e o guerreiro, entre a reve-
lacdo e a espada, como duas figuras de autoridade carismitica, portadoras
de inovacdes. Em suas Considerages intermedidrias (Zwischenbetrachtung),
Weber retorna a esse parentesco entre o politico e o religioso, mostrando
que “a politica, contrariamente a economia, pode entrar em concorréncia
direta com o religioso”, particularmente nas situagoes de guerra, que susci-
tam “um dom de si e uma comunidade incondicional no sacrificio”, que di
sentido 4 morte: “A comunidade do exército em campanha ¢ sentida como
a comunidade suprema em seu género: aquela que vai até a morte” e lhe dd
sentido (o individuo que morre no campo de batalha, precisa Weber, nio
se coloca o problema do sentido da morte; ele tem o sentimento de morrer
por alguma coisa). “E justamente esse cardter extracotidiano da fraternida-
de e da morte na guerra que o combate partilha com o carisma sagrado e a
experiéncia da comunidade com Deus, que exacerba a concorréncia a0 mais
elevado ponto” (SR, 427).

Ao distinguir muito claramente entre o politico e o religioso, e mos-
trando a heterogeneidade de sua légica intrinseca, Weber estabelece uma
ligagio entre os dois no quadro de sua sociologia da dominagdo. O politico,
definido pela violéncia legitima, encontra-se de dois modos com o religio-
so: por meio do fato de que ele pode empenhar o sacrificio Gltimo da vida

e por meio da questdo da prépria legitimagio do exercicio do poder com o
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fato de que, tanto em politica quanto em religido, confrontamo-nos com o
poder carismitico. Por conseguinte, encontraremos “regularmente imbrica-
dos em todo poder politico legitimo, seja qual for sua estrutura, um minimo
de elementos teocraticos ou cesaropapistas, porque todo carisma, finalmen-
te, pretende deter um resto qualquer de origem magica, o que significa que
ele estd aparentado com os poderes religiosos, e que ele sempre tem em
si uma ‘graca divina’, em qualquer sentido que seja” (SR, 248). Por outro
lado, “o carisma de fungdo — a crenga na graga especifica de uma instituigio
social como tal”— de modo nenhum é reservado as Igrejas, precisa Weber.
Ele se refere também, no plano politico, 4 relagio das pessoas submetidas a
violéncia do Estado (WG, 675), relagao que pode ser amigavel ou hostil. E
sem divida por ter uma viva consciéncia da fragilidade do poder politico e
da parte irracional que existe em seu fundamento que Weber estd atento a
esses lagos profundos entre o religioso e o politico. Ao salientar tanto a irra-
cionalidade do politico quanto a racionalidade do religioso, Weber poe em
desordem muitos esquemas. A morte do profeta, assim como a do principe
guerreiro, coloca a questdo da sucessdo, uma vez que os dois sdo confronta-
dos com o desafio da cotidianizagio (Veralltaglichung) (SR, 372).

As relacoes entre as diversas esferas de nzsanam.
e a religiao

Weber se preocupa muito em levar em conta as 1égicas intrinsecas (Ei-
gengesetzlichkeiten) das diferentes esferas de atividades: econémica, politica,
religiosa, estética... e de respeitar sua coeréncia interna de um ponto de vis-
ta ideal-tipico. E nesse sentido que devemos ler todas as suas consideragoes

sobre as relagées da religidao com as esferas economicas, politicas, artisticas,

. erdticas, cientificas. E exatamente porque cada uma dessas esferas tem sua

; _m.m.mnm propria que ela entra inevitavelmente em tensdo com as outras. Mas

Weber mostra também, a cada vez, as aliangas e os compromissos passados
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entre as diferentes esferas de atividade, algumas delas, como as atividades
artisticas, apresentando, por outro lado, afinidades tais com o religioso, que
a concorréncia com ele se torna exacerbada. Mas as relagdes da religiao
com as diferentes esferas de atividade dependem evidentemente do tipo de
religido, pois alguns tipos de religido acentuam a tensio, a0 passo que outras
a tornam praticamente inexistente. Desse modo, observa Weber, “quanto
mais a religiio de salvagdo € sistematizada e interiorizada no sentido de
uma ética da convicgio, mais profunda € a tensao que ela mantém com as
realidades do mundo. Enquanto a religido ¢ ritual ou permanece legalista,
essa tensdo, em principio, se manifesta pouco” (ES, 585).

Weber interessou-se particularmente pelos “motivos que presidiram ao
nascimento das éticas religiosas da negacao do mundo” (SR, 411), bem como
pelas orientagdes tomadas por essas éticas. Como esse estudo de sociologia
das religides era por ele compreendida como “uma contribuigdo a tipologia
e 4 sociologia do préprio racionalismo” (SR, 412), o soci6logo alemio presta
grande atengio aos processos de racionalizagiio ji em agio no préprio seio dos
mundos religiosos. A religido pode modelar relagdes muito diferentes com o
mundo ambiente. Weber opde particularmente duas atitudes religiosas: a da
ascese intramundana, que modela racionalmente o mundo, e a da mistica,
que contempla o mundo e dele foge. Mas a ascese ndo ¢é forgosamente ativa
e intramundana, e a mistica passiva e extramundana. Podemos ver também o
caso de uma ascese que foge do mundo, contentando-se em agir no nivel do
individuo: neste caso, ela tende a alcangar a contemplagio que foge do mun-
do. Quanto a mistica, ela pode ser intramundana quando o mistico contem-
plativo permanece no interior das ordens deste mundo, em vez de fugir dele.
Retiro ou insergdo na sociedade, valorizagio da agdo transformadora ou da
contemplagio conformista sio dois parimetros importantes, que permitem
analisar as condutas concretas de vida, adotadas pelos individuos modelados
por essa ou por aquela representagao religiosa.

Weber interessou-se particularmente pela ética econdmica das rela-

¢des mundiais, e seu famoso estudo sobre A ética protestante e o espirito do

MAX WEBER (1864-1920) 93

capitalismo trata precisamente dessa questio (cf. infra). Notemos simples-
mente, no momento, que a logica econoémica €, em seu principio, oposta a
légica das religides éticas, porque “o cosmo da economia moderna, racional
e capitalista”, com sua légica impessoal, ¢ estranho a uma ética religiosa da
fraternidade, e o “universo funcionalizado do capitalismo” nao deixa lugar
para “exigéncias caridosas pelas pessoas concretas” (ES, 592). Nio ¢ desin-
teressante, de passagem, salientar que, ao frisar que as relagbes comerciais
monetirias resistem a intervengdo normativa de uma ética religiosa, Weber
alcanga Marx, que denuncia os efeitos do fetichismo da mercadoria e a
redugio da dignidade pessoal a valor de troca. Por causa dessa incompa-
tibilidade entre acumulagio de riquezas e preceitos éticos de caridade, os
virtuoses da religido ética manifestam frequentemente uma “rejeigao eco-

némica do mundo”. Eles nio sdo os tnicos:

“Encontramos resumido o ethos da moral econdémica da Igreja no
julgamento, tomado do arianismo, que ela aplica ao mercador: Aomo mer-
cator vix aut nunguam potest Deo Lu\anmwﬁa ainda que ele aja sem pecar,
ele nio agradard a Deus. Essa sentenga gozou de autoridade até o século
XV (...). A antipatia profunda que a ética catdlica e, depois dela, a ética
luterana, testemunham em relagdo a qualquer tentagiio capitalista repou-
sa sobre a aversdo que lhes inspira a impessoalidade das relagdes que se
estabelecem entre aqueles que, no quadro da economia capitalista, fazem

um contrato em vista de um ganho” (HE, 375).

Todavia, essa rejeigdo da atividade econémica é temperada, por parte
da religido institucional, pelo fato de que toda organizagio tem necessidade
de meios econdémicos, 0 que @c&n influenciar, em contrapartida, sobre a

religiosidade: “Os monges de Bizincio estavam economicamente ligados

31 0O que significa: “Le commergant ne peut plaire  Dieu que difficilement ou jamais” (o co-
merciante dificilmente pode agradar a Deus ou nunca).
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a0 culto dos icones, e os da China o estavam aos produtos de seus ateliés
e de suas imprensas”, observa Weber, que cita o “exemplo extremo” da “fa-
bricagio de licores nos mosteiros — desprezando a campanha antialcodlica
da religido” (ES, 593). Os conflitos da ética religiosa da fraternidade com
a economia impessoal nio impede “o paradoxo de toda ascese racional, ou
seja, que ela prépria cria a riqueza que ela rejeitava, estendeu a mesma ar-
madilha para os monges de todos os tempos. Em todo lugar, templos e
claustros se tornaram eles proprios, por sua vez, lugares de economia racio-
nal” (SR, 422), e a economia monacal parece a Weber a “economia racional
por exceléncia” (HE, 382). Como o ascetismo recai “sempre na contradigio
que faz com que seu cardter racional o leve 2 acumulagdo das riquezas”
(ES, 592), veremos como Weber explica que a piedade calvinista puritana
valorizou religiosamente a atividade econémica e o sucesso material, con-
tribuindo desse modo, defendendo-se a si mesma, para o desenvolvimento
de uma légica econdémica que iria dissolver as motivagoes religiosas que
haviam contribuido para fazé-la nascer.

Quanto ao que se refere as relagées entre o politico e o religioso, We-
ber observa que, no decorrer da historia, as religides adotaram “posicoes
empiricas extremamente variadas” em relacdo a agdo politica (SR, 430).*
Elas vio da oposicio radical ao politico, manifestada pela busca mistica
ou pneumitica dos virtuoses religiosos, até a absorgao religiosa do politico
no quadro de uma guerra santa, passando pela obediéncia indefectivel a
autoridade politica secular. Mas as coisas sio complexas, porque a religio-
sidade de virtuose, longe de ser indiferente ao politico, pode também ter
consequéncias revoluciondrias, principalmente quando a rejeigao radical
do mundo, manifestada pelo mistico, desemboca sobre uma desvalorizagio

total da ordem secular, em favor de “uma aparigdo iminente da era de fra-

 Para Weber, que define o Estado como “o agrupamento que reivindica o monopdlio da vio-
léncia legitima”, o recurso a violéncia exterior e interior encontra-se no préprio principio de
todo agrupamento politico.
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ternidade acésmica” (caso dos movimentos milenaristas). Se a tensao com o
politico ndo existia para a religiosidade magica e para os deuses funcionais
(de uma localidade, de uma tribo, de um império), ela se tornou forte com
a ética de fraternidade das religides de salvagao.

Do mesmo modo, hi tanto relacdes estreitas quanto tensoes entre a re-
ligido e a esfera estética. A religiosidade magica, 2 medida que valoriza to-
dos os meios possiveis para entrar em contacto com a divindade e agir sobre
ela, mantém relacées intimas com a esfera estética, por meio da utilizagao
da musica, da danga, da arquitetura dos templos, dos ornamentos do culto
para se aproximar dos deuses (SR, 435). Neste sentido, a religido encorajou
vivamente a atividade artistica. Em contrapartida, para a ética religiosa da
fraternidade e do rigorismo, a arte é suspeita porque, precisamente, € por-
tadora de efeitos mégicos e de emogdes que arriscam provocar crise nas
relagdes racionais com um deus ético. Contudo, a medida que as religides
queriam ser religides de massa universalistas e se encontravam confron-
tadas “com as necessidades da agdo de massa e da propaganda emocional”
(SR, 437), elas tiveram de fazer aliangas com a arte e a ela se abrir.

O amor sexual, que Weber considera como “o maior dos poderes irracio-
nais da vida” (SR, 438), entra em tensdo com a religiio, a0 mesmo tempo em
que igualmente apresenta algumas afinidades com ela. Sexualidade e religiao
confluem por meio da orgia magica e da embriaguez mistica, sendo que a ex-
periéncia do amante, que procura realizar “a comunicagio direta entre a alma
de dois seres”, no estd longe da do mistico, que procura a uniao intima com
o divino. “A embriaguez erética se concilia apenas com a forma orgidstica,
extracotidiana (mas intramundana em um sentido particular) da religiosida-
de; isso por razdes psicoldgicas, mas também em funcgio do proprio sentido
dessa embriaguez. O reconhecimento da conclusio do matriménio (como
copula carnalis) ao posto de ‘sacramento’ na Igreja catélica ¢ uma concessao

feita a esse sentimento” (SR, 446). Enquanto a vida sexual oferece “a sensa-

~ ¢dlo especifica de estar liberto do racional no préprio interior do mundo (in-

. nerweltliche Erlésung vom Rationalen), a sensagio da felicidade extrema que
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existe em triunfar sobre o racional” (SR, 442), podemos também dizer que ela
se aproxima da religido, enquanto esta pretende se elevar para além do racio-
nal. O parentesco psicolégico entre as esferas religiosas e eréticas acentua a
tensao entre elas: “O erotismo mais elevado e algumas formas sublimadas de
piedade heréica estio em uma relagao de substituibilidade mutua, psicologica
e fisiologica” e “é precisamente essa proximidade psicolégica que aumenta,
naturalmente, sua hostilidade intima no plano do sentido” (SR, 444). A as-
cese ativa da religiosidade ética, assim como qualquer regulagio racional da
vida, opbe-se “4 orgia mégica e a todas as formas irracionais de embriaguez”
(SR, 439). E pelo fato de a religido ascética intra ou extramundana rejeitar
“jamais se abandonar livremente as experiéncias mais intensas da existéncia,
representadas pela experiéncia da arte e da experiéncia erética”, que ela entra
em forte tensdo com essas duas esferas (SR, 447).

E com o dominio do conhecimento reflexivo, com o intelecto, que a
religido entra em maior tensdo, e isso mesmo que“o ceticismo anti-religio-
so” nao date de hoje: “Na China, no Egito, nos Vedas, na literatura judaica
pos-exilica”, observa Weber, “ele ai era representado, em seu principio, do
mesmo modo que em nossos dias; praticamente nenhum argumento novo

veio a ele se acrescentar” (SR, 449).

Em todo lugar em que o conhecimento racionalmente empirico re-
alizou de modo sistemitico o desencantamento do mundo e sua trans-
formacio em um mecanismo causal, aparece definitivamente a tensio
com as pretensdes do postulado ético, segundo o qual o mundo estaria
orientado, de um ou de outro modo, em torno de um sentido ético. Com
efeito, a considera¢do empirica do mundo e, com mais forte razio, aquela
que tem uma orienta¢o matemitica, rejeitam por principio todo modo
de consideragio que busca, de modo geral, um ‘sentido’ para aquilo que
acontece no mundo. Portanto, a cada extensio do racionalismo da cién-
cia empirica, a religido é cada vez mais rejeitada do dominio do racional
para o do irracional, e ela se torna, a partir disso, simplesmente o poder

irracional (ou antirracional) e suprapessoal (SR, 448).
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Ao dizer que ¢ a prépria racionalizagio desenvolvida pela ciéncia em-
pirica que impele a religido para o irracional, Weber salienta aqui um as-
pecto paradoxal do futuro da religiio na modernidade: a irracionalizagio
da religido como consequéncia da racionalizagio cientifica do mundo. Essa
observagdo de Weber ¢é tanto mais interessante pelo fato de que, como sa-
bemos, ele jamais identificou a religido com o irracional, e até insistiu forte-
mente sobre as légicas racionais em agdo nas religioes. Em outras palavras,
mais do que considerar a racionaliza¢io do mundo como um processo de
reabsorgao do irracional, que seria encarnado pelas religioes, Weber nos
convida a pensar a racionalizagio do mundo como um processo que pro-
duz, como seu outro, o irracional. Por conseguinte, a andlise desse processo
exige analisar conjuntamente a evolugio da racionalizagao e as transforma-
¢coes religiosas.

Diante da ascendéncia do intelecto, a linha de defesa da religido con-
sistiria, nota Weber, em dizer que “o que ela ofereceria, nio seria um saber
intelectual dltimo em referéncia ao ser ou ao dominio normativo, mas uma
tomada de posi¢io ltima em relagio a0 mundo, por causa de uma imediata
apreensao de seu ‘sentido” (SR, 450). Interiorizando sua condi¢do social e
epistemoldgica, cla revelaria tal sentido ndo pelos meios do entendimento,
mas reivindicando o “carisma de uma iluminacio”. Isso contribui para que
“tudo o que constitufa o conteido especifico do religioso” comece “a se
tornar irreal, a se afastar de toda a vida organizada” (SR, 457). Essa des-ra-
cionalizagio da religido, estreitamente ligada a sua des-institucionalizagio
€,em todo caso, uma das caracteristicas da conjuntura religiosa contempo-
rianea, que Weber pode nos ajudar a pensar. Essa des-racionalizagio nio
deve fazer esquecer que hi relagées intimas entre a religido e o intelectua-

lismo racional, pois a religido, ao se tornar religido do livro e da doutrina,

~ provocou a0 mesmo tempo “o desenvolvimento de um pensamento leigo,
- racional e liberto da ascendéncia dos sacerdotes”, bem como um movimen-

 to de racionalizagdo interna, que reage contra o desenvolvimento de tal
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marcadas por usurpagdes reciprocas: o intelecto procura, por vezes, escapar
de sua Iégica intrinseca, recorrendo a iluminagao, assim como a religido uti-
liza a argumentagio racional para defender sua legitimidade. Isso também
significa que, ainda que exista esse processo de des-racionalizagio, a reli-
gido nio rompeu toda ligagio com a racionalidade, ainda mais que, como
o afirma fortemente Weber, “as concepgdes do mundo” jamais podem ser o

produto de um progresso do saber empirico” (7S, 130).

Religido e meios sociais

Ao notar “certos contrastes caracteristicos naquilo que as religides po-
dem ‘fornecer’ as diferentes camadas sociais” (ES, 511), conforme elas sejam
negativamente ou positivamente privilegiadas, Weber dd uma aten¢ao muito
grande as diferenciagGes sociais da religiosidade. A cada vez, o que lhe parece
estar em jogo ¢ o sentimento de dignidade pessoal do individuo em relagao
a sua situagio. Como “toda necessidade de salvagio é a expressao de uma
espécie de ‘miséria’, a opressdo econdmica ou social se encontra na origem
das crengas na redengio; sem ser sua fonte exclusiva, ela é, por natureza, uma
das mais eficazes. Embora todas as coisas sejam, por outro lado, iguais, as ca-
madas com privilégios econdmicos e sociais positivos nio experimentam, por
assim dizer, elas préprias, essa necessidade de salvagio. Elas atribuem mais a
religido o papel primeiro de ‘legitimar’sua propria situagao social e seu modo
de viver” (ES, 511). A religido responde tanto a necessidades de redengio
quanto ao desejo de ver legitimado o sucesso préprio. Ainda que todas as
camadas privilegiadas ndo experimentem essa necessidade no mesmo grau, o
homem feliz serd, com efeito, ainda mais feliz se puder legitimar sua felicida-
de, se puder avaliar que a merece justamente.

Longe de qualquer determinismo, Weber se apressa, entretanto, a
acrescentar que “é apenas em um sentido muito limitado que podemos fa-

lar de uma religiosidade de ‘classe’ especifica em relagio as camadas nega-
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tivamente privilegiadas. (...) E evidente, sem mais, que a necessidade de
‘redengdo’, no sentido mais amplo do termo, encontra um lar nas classes
negativamente privilegiadas, mas (...) esse lar néo ¢ o unico, nem sequer o
principal” (ES, 507). Contudo, “seria, no entanto, um grande erro pensar
que a necessidade de salvagio, a teodiceia ou a religiosidade de agrupa-
mento comunitério (Gemeindereligiositit) em geral apenas tenham podido
crescer entre as camadas com privilégios negativos, ou até consideri-las
como produtos do ressentimento, para nelas ver o resultado de uma ‘revolta
dos escravos da moral” (ES, 518).% Uma religido de salvagio pode “muito
bem encontrar sua origem no seio de camadas socialmente privilegiadas”
(ES,507). De modo geral, Weber pensa que o econdmico jamais determina
de modo univoco as atitudes religiosas. Por outro lado, os individuos ne-
gativamente privilegiados ndo experimentam sempre uma necessidade de
salvagdo sob uma forma religiosa, pois sua aspiragio pode se exprimir de
modo inteiramente secular, como € o caso do proletariado moderno, nota
Weber. Por outro lado, a necessidade de redengdo “pode se conjugar de di-
versos modos com a necessidade de uma justa ‘compensagio’, que retribui
as boas obras do individuo e compensa a injusti¢a da qual ele é vitima. A
forma da crenga das massas mais espalhada sobre a terra (ao lado da magia
e a ela ligada), € a expectativa e a esperanga de uma retribuicio mais ou
menos ‘calculivel” (ES, 512).

Tendo estabelecido tais precaugdes e reservas, nada impede que Weber
descreva algumas afinidades que existem entre categorias profissionais e
um determinado tipo de religiosidade. Desse modo, ao tratar dos comer-

ciantes, ele observa que, “pelo fato de sua vida estar firmemente orientada

*# Jean-Pierre Grossein observou, com razio, o erro que consistia em traduzir Gemeindere-
ligiositdr por “religido de comunidade emocional” (cf. p. 121 do “Glossaire raisonné” em
Sociologie des religions). Gemeinde, em alemdo, designa tanto a comuna (o agrupamento
municipal) quanto a comunidade paroquial (o agrupamento religioso). Numerosos boletins
paroquiais se chamam Gemeindebrief.
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sobre as coisas de cd embaixo”, eles “experimentam apenas uma pequena
inclinagio a se ligar a uma religido ética ou profética” (ES, 499). “E claro
que a vida dos pequenos burgueses, principalmente a dos artesdos das al-
deias e dos pequenos comerciantes, estivesse menos submetida a natureza
do que a dos camponeses, embora a magia de que estes ultimos dependiam
para influenciar os espiritos irracionais da natureza nio pudesse desempe-
nhar o mesmo papel junto aos primeiros. Inversamente, suas condigoes de
existéncia econdémica eram essencialmente mais racionais, no sentido de
que eram mais acessiveis ao cdlculo e a influéncia daquilo que ¢ racional
como finalidade” (ES, 503).3* A ética retributiva constitui um modo racio-
nal de ver o mundo para o artesio que faz a experiéncia cotidiana de que o
trabalho leal ¢ o empenho respeitado sdo recompensados por ganhos. “As
necessidades religiosas da pequena e da média burguesia se expressam em
todo lugar ndo tanto sob a forma de mitos heréicos, mas sob a de lendas
mais emocionais, que tendem a suscitar o fervor e a identificagdo. Isso cor-
responde 2 paz e 4 importancia maior que sio atribuidas a vida doméstica e
familiar, em contraste com as camadas dirigentes” (ES, 508).

Essa atengio pelas afinidades que podem existir entre meios sociais de-
terminados e tal ou tal forma de religiosidade leva Weber a algumas con-
sideragdes de sociologia histérica sobre a emergéncia do cristianismo, uma
religidio que “foi desde o inicio uma religido de artesaos” (ES, 502) e que
encontrou seu “auténtico solo nutritivo nas aldeias” (ES, 494-495). Quanto a
“propaganda cristd no seio das camadas pequeno-burguesas”, ela foi, precisa
Weber, “enormemente favorecida em relagao a sua rival mais importante, a

religido de Mitra, pelo fato de que esse culto, masculino ao extremo, excluia as

mulheres” (ES, 510). As distingdes de género também tém sua importancia,

e algumas expressaes religiosas foram mais convenientes as mulheres do que

% A respeito dos camponeses, cuja sorte € tdo fortemente ligada a natureza, Weber precisa que
eles “sio raramente portadores de uma religiosidade ndo-mdgica” e que “sua religiosidade é,
em geral, desprovida de racionalizagio élica” (ES, 491-492).
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aos homens, ou inversamente. Desse modo, “em todo lugar em que domina,
ou em que dominou a educagio ascética dos guerreiros, com sua ressurrei-
¢do do heréi, a mulher passa a carecer de uma alma elevada ou herdica, o
que a desclassifica no plano religioso” (ES, 510). Em contrapartida, como
as religides de salvagao valorizam em geral “as qualidades nio militares e
antimilitaristas”, elas estariam mais proximas “das preocupagées das camadas
negativamente privilegiadas e das mulheres” (ES, 510).

A religido ética e racional nio estd adaptada a todas as camadas sociais,
observa Weber, que salienta a atra¢io das camadas mais populares ou em
via de proletarizagio pelas formas mégico-orgiasticas e emocionais de re-
ligiosidade:

As camadas inferiores do proletariado, instaveis no plano econémi-
co, para as quais as concepgoes racionais sio mais dificilmente acessiveis,
podem, bem entendido, se tornar presa ficil para os projetos das missoes
religiosas; o mesmo acontece com as camadas proletarizdveis da pequeno-
burguesia em declinio ou sofrendo de indigéncia cronica e ameagada de
proletarizagio. A propaganda religiosa que as atinge reveste uma forma
magica ou entdo, quando a magia propriamente dita foi extirpada, apre-
senta um cardter que oferece substitutivos para a distribui¢io dos favores
madgico-orgidsticos; encontramos um exemplo disso nas orgias soterio-
l6gicas de tipo metodista, tais como o Exército da Salvagio as organiza.
Sem qualquer divida, sobre semelhante terreno, os elementos emocionais
de uma ética religiosa se desenvolvem mais facilmente que os elementos
racionais. Em todo caso, nio ¢ nunca nesses grupos sociais que uma reli-

giosidade ética encontra seu enraizamento nutritivo (ES, 507).

A sociologia weberiana das religies apresenta grande interesse para
os estudos dos fenémenos sectérios, ndo sé6 porque Weber € o autor dessa
famosa definigdo ideal-tipica da Seita, mas também porque ele é sensivel ao
que esse modo de existéncia social do religioso pode oferecer a certas ca-
tegorias de populagio, por exemplo, em matéria de solidariedade comuni-

" ' . P
taria: >m seitas encontravam um ﬁwOm mais favoraveis terrenos nas camadas
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inferiores dos trabalhadores das aldeias, as voltas com as necessidades da
vida cotidiana, as lutuacdes do prego do pao ou da busca de um emprego, e
que de nada dispunham, além da ‘assisténcia fraterna” (ES, 506).

Uma categoria social pode constituir um grupo portador privilegia-
do de uma religido e se tornar, desse modo, um pouco emblematico dessa
religido. Dessa forma, diz Weber, “se quiséssemos caracterizar com uma
palavra os tipos representativos das camadas que trouxeram € propagaram
o que chamamos de religides universais, poderiamos dizer que, no confu-
cionismo, é o burocrata que organiza o mundo; no hinduismo, o mago que
ordena o mundo; no budismo, o monge mendicante que anda errante pelo
mundo; no islamismo, o guerreiro que subjuga o mundo; no judaismo, o
mercador ambulante; no cristianismo, o companheiro itinerante. Nio sio
suas profissdes que essas pessoas representam, nem seus interesses materiais
de classe, mas sdo antes os agentes ideolégicos de tal ética ou de tal doutrina
de salvagdo que se alia mais facilmente com sua posigo social” (ES, 530).

Existe, finalmente, a “inevitivel adaptagdo as necessidades das mas-
sas” que obriga as religides a oferecer mediacGes que facilitam o acesso ao
divino. Desse modo, nota Weber, “exceto o judaismo e o protestantismo,
todas as religices e todas as éticas religiosas, sem excegao, sentiram-se na
obrigagio de retomar o culto dos santos, ou 0 dos heréis ou o dos deuses
funcionais, a fim de se adaptarem as necessidades das massas (...). O isla-
mismo e o catolicismo tiveram, também eles, de admitir como santos 0s
deuses locais, os deuses funcionais ou os deuses das profissdes, aos quais se

dirigia a auténtica devogio cotidiana das massas” (ES, 509).

A racionalizagd@o ocidental da conduta

Uma das contribuigdes essenciais de Weber foi a de mostrar que hd

diferentes tipos de racionalidade, e que a prépria racionalizagdo da reli-

gido desempenhou um papel essencial na emergéncia da modernidade. |
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A racionalizacio do mundo nio constitui forgosamente, para Weber, um
progresso, e nada lhe repugnava mais que misturar a analise socioldgica
a uma utopia social qualquer. Analista do desencantamento do mundo,
Weber nos oferece também uma sociologia desencantada, ou seja, uma
sociologia liberta das ideologias do progresso. Nao porque Weber seria
relativista ou de um pessimismo radical, mas porque, como Georg Sim-
mel (cf. capitulo seguinte), ele pensa que os conflitos e os antagonismos
dos valores estio no coragio da vida social e que a histéria é imprevisivel,
que ela contém diferentes possiveis.

Na Observagio preliminar, que abre seus estudos de sociologia das re-
ligides, e que foi redigida pouco antes de sua morte em 1920, Max Weber
precisa de inicio uma das questdes centrais de sua obra: “Qual encadea-
mento de circunstincias levou a que o Ocidente precisamente, e apenas ele,
tenha visto aparecer sobre seu solo fenomenos culturais que se inscreveram
em uma dire¢do de desenvolvimento, que revestiu — pelo menos gostamos
de assim pensar — uma significagio e uma validade universais” (SR, 489). E
no processo sistemitico de racionalizagao da conduta que Weber identifica
a especificidade ocidental, e isso em diferentes dominios: a economia, as
ciéncias, o direito, a arte, a arquitetura, o Estado. Desse modo, ele observa
que o Estado, “no sentido de uma institui¢ao politica, dotada de uma ‘cons-
tituicdo’ estabelecida racionalmente, de um direito fixado racionalmente e
de uma administracdo conduzida por agentes especializados, em confor-
midade com regras estabelecidas e racionais, ou seja, ‘leis’, o ‘Estado’, com
essa combinagdo — essencial para sua definigao — de tragos determinantes,
¢ conhecido apenas no Ocidente, apesar de todos os esbogos que podemos
encontrar em outros lugares” (SR, 493).* Fino conhecedor no dominio mu-

sical, Weber se perguntard, em um texto inacabado e néo publicado durante

. 35 “SR” remete ao volume dos escritos de Max Weber reunidos em Sociologie des religions.

Textos reunidos e traduzidos por Jean-Pierre Grossein, introdugdo de Jean-Claude Passeron.
Gallimard, Paris, 1996.
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sua vida, qual encadeamento de circunstancias provocou o “aparecimento
no Ocidente de uma misica harmonicamente racionalizada”.** Segundo
Dirk Kaesler, foi por ocasiio de uma estadia em Roma, em 1902, em que
ele trabalhou particularmente no Instituto de historia que, “por intensivas
leituras sobre a histéria dos mosteiros, sua constitui¢do e sua economia’,
Max Weber estabeleceu a nogao de “racionalidade”, que ele aplicou, em
primeiro lugar, 4 vida economica.”

Se existem diferentes formas de capitalismo, € apenas no Ocidente,
observa Weber, que ele deu nascimento a um tipo particular de homem:
o empreendedor burgués, definido por certa relagio com o trabalho e pela
racionalidade de sua atividade econémica. Com efeito, ndo é a busca do
proveito que caracteriza o capitalismo ocidental — busca que encontramos
em todo lugar e em diferentes épocas —, e sim certo niimero de tragos: a
organizagio racional do trabalho formalmente livre, a separacdo da gestio
doméstica e da empresa, a introdugio de uma contabilidade racional. Por
outro lado, observa Weber, o Ocidente produziu tanto um capitalismo ra-
cional quanto um socialismo racional: se conhecemos “lutas de classes” em
diversos lugares e em diversas épocas, apenas a organizagio racional e livre
do trabalho permitiu conceber o proletariado como uma classe antago-
nica aos empreendedores capitalistas. Perspectiva muito interessante, que
convida a situar a prépria emergéncia do marxismo no quadro do proces-
so histérico de racionalizagio da atividade produtiva. O problema central
de Weber é o do aparecimento da burguesia ocidental, a emergéncia de
um tipo de homem, definido pela profissdo concebida como uma vocagio,
o tipo de homem que se realiza no trabalho e que considera este como
um verdadeiro sacerdécio. E a originalidade profunda de Weber € a de ter

percebido a importancia dessas grandes fundagdes de sentido que sdo as

% Max Weber. Sociologie de la musique. Les fondements rationnels et sociaux de la musique
(1921). Métailié, Paris, 1998.
" Dirk Kaesler. Max Weber. Sa vie, son oeuvre, son influence. Fayard, Paris, 1996, p. 26.
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religides na modelagem da conduta dos homens: “entre os elementos mais
importantes que modelaram a conduta da vida, encontramos sempre, no
passado, os poderes mégicos e religiosos, assim como as ideias éticas de

dever, que estao ancoradas na crenga nesses poderes” (SR, p. 503).

Desmagificagao e racionalizagdo do mundo

Uma oposigio fundamental atravessa a sociologia weberiana das reli-
gioes, ou seja, a que existe entre religiao mégica e religido ética, sendo que
a eticizagao da religido foi um dos grandes vetores de sua racionalizagio. E
¢ porque Weber discerne um vasto processo de desmagificagio do mundo
(Entzauberung der Welt),* iniciado a partir do préprio interior das religi-
des, que ele atribui uma grande importincia ao papel desempenhado por
certas expressoes religiosas na racionalizagdo do mundo. Quando, no fim
de seu estudo sobre “Hinduismo ¢ Budismo”, no tomo II das Gesammelte
Aufsatze fur Religionssoziologie, Weber procura explicar porque ele nio de-
duziu da religiosidade asidtica “nenhum caminho que levasse a uma condu-
ta de vida racional no mundo”, ¢ porque Weber o atribui ao peso da magia
na conduta da vida dos asidticos. Por magia, Weber compreende bastante
classicamente tudo o que concorre para manipular, por diversos meios, as
forgas suprassensiveis, a fim de obter tal ou tal coisa (em outras palavras, a
magia € a crenga na possibilidade de obrigar deus por meios técnicos). Se
os asidticos ndo desenvolveram “uma conduta de vida racional no mundo”,
€ porque eles estavam mergulhados nesse “mundo extremamente irracional

da magia universal”, pensa Weber:

- * Preferimos traduzir essa expressdo, que Weber retoma de Schiller, por “desmagificagiio do

mundo” (que € a significagdo literal) mais que por “desencantamento”, pois este Gltimo ter-
mo pode mais facilmente prestar-se a mal-entendido, particularmente pondo Weber do lado
de uma teoria da secularizagdo que lhe € estranha.
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A magia nio se apresenta apenas como um meio terapéutico, como um
meio de obter nascimentos, e particularmente nascimentos de rapazes, de
garantir o sucesso nos exames ou da obtengao na terra de todos os bens ima-
gindveis; ¢ também a magia oposta a0 inimigo, ao concorrente no amor ou
na economia, a magia a servigo do queixoso, a fim de ganhar seu processo; a
conjurago mégica dos espiritos, praticada pelo titular da crenca para obrigar
o devedor; a magia para influir sobre o deus da riqueza em favor do sucesso
das agdes empreendidas; e tudo isso recorrendo seja a forma inteiramente
grosseira da magia de coergio, seja & forma refinada, que consiste em ganhar
por meio de presentes o favor de um deus funcional ou de um deménio: é
com esses meios que a grande massa dos asidticos nao letrados, mas também

a dos letrados, tornavam-se senhores da vida cotidiana (SR, 471).

Se o0 mago foi o precursor histérico do profeta e que este, como regra
geral, encontrou sua legitimidade na posse de um caris ma, permanece que,
segundo Weber, “sdo as profecias que chegaram a sair do mundo da magia
(Entzauberung der Welt) e que, por isso mesmo, criaram as bases de nossa
ciéncia moderna, da técnica e do capitalismo”.*’ Seja ele fundador ou re-
novador de religido, o profeta é um “portador de carisma puramente pes-
soal que, por causa de sua missdo, proclama uma doutrina religiosa ou um
mandamento divino” (ES, 464) que chegam a desqualificar todos os outros
meios de acesso 4 salvaciio, sejam eles mégicos ou institucionais. Ao rejeitar
os meios mégicos, que consistem tanto em submeter os poderes sobrenatu-
rais a fins humanos, como em se conciliar com eles, “tornando-se agradaveis
a eles, nio pelo exercicio de quaisquer virtudes éticas, mas satisfazendo seus
desejos egoistas” (ES, 457), as “profecias racionais” encontram-se na origem
da desmagificagio e da racionalizagdo do mundo, duas facetas de um mes-

mo processo que gerou certo tipo de conduta de vida (Lebensfuhrung). Por

% Max Weber. Histoire économique. Esquisse d’une histoire universelle de I'économie et de
la société. Trad. por Christian Bouchindhomme, preficio de Philippe Raynaud. Gallimard,
Paris, 1991, p. 379. A primeira edigdo dessa Histoire économigue, saida de conferéncias

pronunciadas em Munique em 1919-1920, data de 1923.
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qué? Porque o profetismo “cria uma orientagdo sistemdtica de conduta de
vida em torno de uma escala de valores tomada em sua defini¢ao interna, de
modo que o mundo aparece entio, para o olhar dessa orienta¢io, como um
material que é preciso modelar conforme a norma ética” (SR, 390-391).
Ainda que Weber considere, contrariamente a Werner Sombart, que
o judaismo ndo tomou parte essencial no nascimento do capitalismo, ele
reconhece que “o judaismo teve, entretanto, uma importancia crucial no
capitalismo moderno racional, 2 medida que legou ao cristianismo sua hos-
tilidade em relagio a magia” (HE, 378). Em O judaismo antigo,* Weber ex-
plica no que a representagio judaica do divino constituiu uma mutagio de
grande importancia civilizatéria para a histéria mundial. No judaismo, diz
Weber, encontramos, com efeito, “uma ética religiosa do comportamento
social, ética altamente racional, ou seja, livre de qualquer magia, bem como
de qualquer busca irracional de salvagio e, portanto, sem relagio nenhuma
com as buscas de salvagio que caracterizam as religioes asidticas da liber-
tagio” (J4, 20). Foi essa ética da vida cotidiana que o cristianismo retomou,
a0 integrar a Biblia judaica, a Tora. Ela ¢, em primeiro lugar, a concepgio
de um deus que mantém relagdes com os homens no quadro de uma alianga
(berith, em hebraico) que “curvava todo exame da vontade divina para uma

formulacdo relativamente racional das questoes e para uma tentativa de a

. elas responder por meios inteiramente racionais” (J4, 234). “Nao era, por-
. tanto, um Deus ao qual podiamos tentar ligar-nos em uma unido mistica,
 gragas a contemplagdo, e sim um soberano pessoal, sobre-humano e todavia

inteligivel, a0 qual era preciso se submeter. Ele havia editado mandamentos

ositivos, para que os respeitdssemos. Podiamos penetrar seu plano de sal-

. vagio, os motivos de sua ira e as condigdes das quais dependia seu perdio,

No que segue, fazemos referéncia ao estudo de Weber sobre Le judaisme antique, que forma
o tomo ITI das Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, editada em 1920 por Marianne

Weber. Por “JA”, seguido da pagina, remetemos 2 traducio de Freddy Raphaél, publicada

pela Plon em 1970.
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como em relagio a um grande rei” (J4, 307). Nessa otica, até o milagre apa-
rece como uma construgio racional, como a “obra deliberada da divindade,
que reage de modo sensato e compreensivel” (J4, 304-305).

Tahweh, como deus de um agrupamento politico, como “Deus da agdo
e nio da ordem eterna das coisas”, “era totalmente inteligivel a0 homem ¢
deveria sé-1o” (J4, 415). Sua prépria esséncia “de modo nenhum era sobre-
natural, se entendermos com isso algo que ultrapassa o entendimento. Os
motivos de seus atos de modo nenhum escapavam a compreensio humana.
Ao contririo, era precisamente a tarefa dos profetas e dos mestres da Tord
compreender os decretos de lahweh a partir dos motivos que 0s justifica-
vam. Iahweh estava até pronto para defender sua causa diante do tribunal do
mundo” (J4, 416). O profeta Isafas, assim como mais tarde Jesus, “descreve o
carater racional da marcha do mundo, que nio ¢ determinada nem por um
acaso cego nem por forgas magicas, mas obedece a motivos inteligiveis e, por
outro lado, 2 natureza racional da prépria profecia” (J4, 416). A partir disso,
“agir em conformidade com os mandamentos divinos e ndo se interrogar so-
bre o sentido do mundo” (J4, 421) era o que mais importava para os judeus.
Ignorando as vias de salvagio e as experiéncias de santidade irracionais, “é de
uma conduta conforme i ética e principalmente a ética da vida cotidiana, que
dependia a salvagio particular prometida a Israel” (J4, 394).

Fazendo o balanco das transformagdes operadas pelo profetismo, Pierre
Bouretz, em um profundo e belo desenvolvimento sobre “a forca racionaliza-
dora do profetismo” em Weber," indica que essas transformagdes se referem
tanto as relagges do homem com Deus quanto as relagoes do homem com o
mundo e com os outros homens. As relagoes do homem com Deus, pelo fato
de que toda a vida cotidiana “¢ dotada de um sentido em relagiio a questio da

salvagao”, de modo que o religioso se encontra, portanto, investido em todas

4 Pierre Bouretz. Les promesses du monde. Philosophie de Max Weber. Gallimard, Paris, 1996,
p. 128-131.
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as dimensdes da existéncia. As relacoes do homem com o mundo, pelo fato
de que este deixa de ser um jardim misterioso, encantado, para se tornar, a0
contrario, uma “totalidade ordenada de modo significativo” (ES, 473-474).
As relacdes dos homens entre si, pelo fato de que o “outro homem € antes
de tudo uma criatura de Deus, para o qual se prolonga a exigéncia de respei-
to”. Essa racionalizagio operada pelo judaismo, entretanto, nao desembocou,
salienta Weber, sobre uma racionalizago da atividade econémica, € a ética
econémica do judaismo permaneceu fortemente tradicionalista, caracteriza-
da “por uma valorizagio ingénua da riqueza — o que ¢ estranho a qualquer
ascetismo” e a uma concepgio ritualista da santificagdo pelas obras. E do
ascetismo intramundano do puritanismo que vird um impulso decisivo para
a racionalizagio, tanto da economia como de toda a vida. E que “a desmagi-
ficacio do mundo — a eliminagio da magia como meio de salvagao — nao foi
levada tio longe na piedade catélica como na religiosidade puritana (e, antes
dela, apenas no judaismo)” (EP, 190).

Antes de descobrir, com a ética puritana, as caracteristicas da racionali-
zag¢do em economia, ndo ¢ initil recordar o que, de modo geral, Weber en-
tende por racionalizagio. Trata-se do desdobramento, nas diferentes esferas
da existéncia, da racionalidade instrumental (Zweckrationalitit), ou seja, da
racionalidade dos meios em relagio a um fim qualquer. Resultado da espe-
cializacio cientifica ¢ da diferenciagdo técnica, proprias da civilizagdo oci-
dental, a racionalizacio “consiste na organizagio da vida, por divisio e por
coordenacio das diversas atividades, sobre a base de um estudo preciso das
relagdes entre os homens, com seus instrumentos e seu meio, em vista de
» 42

uma maior eficicia e rendimento”.”2 Tal racionalizagdo, indiferente aos valo-

res, contribui para a dissolugdo social da normatividade, em particular para a
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em principio nenhum poder misterioso e imprevisivel que interfere no curso
da vida; portanto, podemos dominar qualquer coisa por meio da previsio”,
o que, continua Weber, “volta a desmagificar o mundo” (SP, 70). Essa racio-
nalizagdo nio significa que conhecemos melhor nossas condigées de vida; ao
contririo, diz Weber: o selvagem sabia mais sobre as condi¢oes da vida dele
do que o homem moderno sobre as suas préprias. A racionalizagio ¢ também
se remeter a seus técnicos e a seus experts nos diferentes dominios; por exem-
plo, diz Weber, contamos com o bom funcionamento da condugdo publica
sem conhecer os mecanismos dela. Algumas vezes é importante notar como
Weber insiste sobre a importancia social desse processo de racionalizagdo,
outras é igualmente necessirio salientar que, em sua perspectiva, tal processo
encontra certos limites. Ele nio s6 nio elimina a irracionalidade fundamen-
tal do mundo, mas também nio recobre o conjunto das condutas sociais:
ele subsiste a partir do irracionalizével. Nas esferas da arte e da sexualidade,
como vimos, mas também nos préprios fundamentos da autoridade carisma-
tica que, em sua base, seja ela politica, guerreira ou religiosa, repousa sempre
sobre a magia. A desmagificagdo nio é completa, e 0 mundo moderno ndo ¢
totalmente desencantado e nio pode sé-lo, assim como, por outro lado, € as
anilises de Weber o mostram particularmente bem, o mundo de outrora ndo
era um puro “jardim encaritado”, que excluisse toda racionalidade.

Resta que, conforme salienta Catherine Colliot-Thélene, que vé nis-
so a “ambiguidade fundamental do comparatismo weberiano”, a sociedade
moderna ocidental, “com suas trés estruturas institucionais solidarias, que
sdo suas pedras de alicerce — a economia monetdria generalizada, o Estado
burocritico e o direito formal — é a referéncia ultima da apreciagdo das cul-
turas passadas e estranhas quanto a sua racionalidade”.* Medimos particu-

larmente a justeza dessa apreciagdo nos estudos de Weber sobre as religides

4 Catherine Colliot-Thélene. Le désenchantement de I'Etat. De Hegel a Max Weber. Les Edi-
tions de Minuit, Paris, 1992, p. 157.
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da Asia, que sao analisadas conforme a medida da racionalizagio ocidental
em geral e, mais precisamente, da racionalidade do ascetismo intramunda-
no do puritanismo. Weber deliberadamente escolheu esse ponto de vista,
além do fato de que sua prépria epistemologia nos ensina que é impossivel
ficar sem um ponto de vista particular para abordar a realidade empirica; é
preciso igualmente recordar que o problema que interessava em primeiro
lugar a Weber, conforme ja haviamos indicado, era de fato a emergéncia da
civilizagao ocidental, com sua légica intrinseca e na extensdo considerével
que ela teve. Nos limites desse ponto de vista conscientemente assumido,

Weber nio infringia o principio da neutralidade axiolégica.

A ética protestante e o espirito do capitalismo

Como a mais conhecida obra de Weber j4 foi objeto de numerosos
contrassensos, precisemos de inicio o sentido dessa obra, detendo-nos no
enunciado de seu titulo: cada termo que o compde pode, com efeito, se
prestar a confusio. Trés grandes dificuldades se apresentam: uma se refere
a expressdo “ética protestante”, a segunda se refere a expressio “espirito do
capitalismo”, e a terceira se refere a conjungio “e”, ou seja, o tipo de ligagdo
estabelecido por Weber entre esses dois elementos.

[

A expressio “ética protestante” apresenta uma primeira dificuldade:
trata-se, com efeito, de uma questio de “ética” enquanto se trata de etos,
ou seja, nao da doutrina ética, de uma ética tomada por meio de seu sis-
tema conceitual e suas justificagdes teéricas, mas de uma ética praticada,
ou seja, de uma “forma concreta de pensamento e de vida”, de um modo
pritico de se conduzir. O ethos é um sistema de disposicoes que imprimem
uma orientagio determinada  agfo, que a estruturam em uma verdadeira

conduta de vida (Lebensfuhrung). Nio se trata, por outro lado, de qualquer

- ética protestante, mas de uma ética precisa, situada historicamente: a ética

. puritana, de inspiragdo calvinista, que se desenvolveu particularmente no
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protestantismo anglo-saxdo. O puritanismo definiu um estilo religioso, um
comportamento, uma mentalidade.

Se, de modo geral, o termo “puritano” chegou a designar, no seio do
protestantismo e para além dele, tendéncias rigoristas e austeras, enalte-
cendo o despojamento do culto e um grande moralismo, o puritanismo
tem origens histéricas mais precisas. Ele remete a0 movimento que, na
Inglaterra dos séculos XVI e XVII, tentou impelir mais longe a reforma
doutrinal empreendida por Elisabeth que, durante seu reinado (1558-
1603), definiu a wvia media do anglicanismo (apesar de estabelecida sobre
bases doutrinais protestantes, a Igreja da Inglaterra conservou, entretanto,
em matéria de organizagio eclesidstica, de rito e de cerimonial, a maio-
ria dos usos catélicos). Os puritanos foram designados, pelo ano de 1565,
como aqueles que, insatisfeitos com a wvia media, que deixava subsistir a
seus olhos demasiados elementos “papistas”, defendiam uma religio puris-
sima, centrada sobre o compromisso religioso pessoal e denunciavam vigo-
rosamente todas as pompas eclesidsticas. Os puritanos rejeitaram particu-
larmente o Prayer Book da Igreja da Inglaterra e sua hierarquia episcopal.
Embora perseguidos, os puritanos exerceram, na propria Inglaterra, uma
profunda influéncia por meio da pregagio e de numerosos escritos. Esse
movimento religioso que foi o puritanismo ndo é uma Igreja, nem uma
doutrina univoca, e ainda menos um partido politico, mas ele representou
uma sensibilidade transdenominacional, que teve consequéncias politicas,
culturais, morais, religiosas e econdomicas. No plano cultural, com escritores
muito populares: John Milton (1608-1674) e seu famoso Paraiso perdido
(1667), que foi traduzido por Chateaubriand e inspirou Victor Hugo; John
Bunyan (1628-1688), pregador itinerante e contador de histérias, que es-
creveu o particularmente famoso Viagem do peregrino (The Pilgrim’s Progress
Jfrom this World to that wich is to come, 1678-1684), que conheceu cerca de
uma dizia de edigdes enquanto seu autor era vivo e numerosas tradugoes
(depois da Biblia, é a obra mais espalhada na Inglaterra). Bunyan modelou

a cultura popular inglesa de modo durivel e fez com que os pobres e os
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miserdveis compreendessem que a salvagdo, a elei¢io e a graga nio eram pri-
vilégios dos ricos. O puritanismo também teve consequéncias politicas: os
emigrantes que chegaram ao além-Atlantico entre 1620 e 1640 foram puri-
tanos que, considerando a América como uma nova Jerusalém, quiseram nela
realizar uma vida social e politica profundamente impregnada por seu ideal
religioso. Weber estard atento a essa influéncia por ocasio de sua viagem aos
Estados Unidos em 1904: ela nos valer4 o ensaio sobre As seitas protestantes e
0 espirito do capitalismo (1906), que completari A ética protestante e o espirito do
capitalismo, de 1904-1905. Quanto a revolugio inglesa de 1640-1660 — que
foi até qualificada de “revolugdo puritana”—, sabemos como ela foi influencia-
da por essa sensibilidade religiosa. Michael Walzer a analisa como uma “revo-
lugao dos santos”, em que o intervencionismo e o radicalismo politicos foram
considerados como um dever religioso, o que resultou igualmente em uma
racionalizagdo da agdo politica.* Influéncia igualmente no plano da educa-
¢do, dos comportamentos sexuais, da vida artistica (fechamento e demoli¢io
dos teatros, em 1642, na Inglaterra). Se apreendermos o puritanismo como
uma concepgao global do homem e do mundo, que exerceu tal influéncia, po-
deremos também compreender melhor que essa mentalidade tenha podido
— conforme Weber se esfor¢a para mostrar — contribuir para modelar certo
tipo de comportamento no dominio do trabalho e da atividade econémica.
Weber toma de empréstimo a expressao “Geist des Kapitalismus” de
Werner Sombart (1863-1941), economista que, em sua obra Der moderne
Kapitalismus (1903), ja havia chamado a atengio, ao analisar a génese do es-
pirito capitalista, sobre a influéncia do calvinismo e dos quakers. Mantendo
de Sombart a ideia de que o racionalismo econémico é o motivo funda-

mental da economia moderna, Weber lhe dard uma extensio consideravel.

L'étique protestante et lesprit du capitalisme.
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Quanto a ligagio entre ethos puritano e espirito do capitalismo oci-
dental, laco indicado no titulo pela conjungdo “¢”, ndo se trata de uma
ligagdo causal mecdnica e unilateral, segundo a qual o fenémeno A teria
acarretado o fenémeno B, mas de uma afinidade eletiva entre dois sis-
temas mentais, duas disposi¢oes de espirito. Ao utilizar a expressio de
afinidade eletiva (Wahlverwandschaft) — expressio bem conhecida desde
Die Wablverwandschaften de Goethe em 1809 —, Weber quer designar
uma afinidade de sentido, ou seja, uma relagio interna, rica e significativa,
entre duas configuragoes. Weber se interessa antes de tudo pelo com-
portamento individual e por sua légica: ele procura compreender o que
motivou a conduta racional e ascética de individuos que vivem seu traba-
lho como uma vocacio. Com essa finalidade, Weber escolheu se ocupar
apenas de “uma vertente da relagdo causal” (SR, 504), ou seja, da influ-
éncia da mentalidade puritana. Isso de modo nenhum impede Weber
de reconhecer que “o desenvolvimento econdmico exerce uma influéncia
muito importante sobre o destino das concepgdes religiosas” (EP, 287,
n. 1). Por outro lado, Weber conclui seu estudo afirmando que “também
seria necessario mostrar como a evolugio e a especificidade da ascese
protestante foram, por sua vez, influenciadas pelo conjunto das condigoes
culturais sociais, principalmente as condigdes econdmicas” (EP, 303). O
procedimento de Weber, particularmente atento a complexidade do real,
estd no oposto de qualquer perspectiva unilateral e monocausal de expli-
cacio. Weber deixa para os “diletantes que créem na ‘unidade’ da ‘psique
social’ e na possibilidade de reduzi-la a uma férmula #nica” o cuidado
de construir um modelo formal que deduziria todas as nm_‘mnnmamw._nmm
da cultura moderna do racionalismo protestante (EP, 303, n. 2). E no
quadro de tal prudéncia metodolégica que € preciso situar a vontade de
Weber de mostrar a “influéncia de conteidos religiosos de consciéncia
sobre a vida ‘material’ da civilizagao” (EP, 303, n. 2). Uma influéncia que

podemos ter dificuldade para medir: “Em um tempo em que o além era

tudo, em que a posigdo social do cristdo era tributdria de sua admissao -
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a comunhdo, em que os pastores exerciam a cura de almas, a disciplina
eclesidstica ¢ a pregagdo, uma influéncia que nds, modernos, somos abso-
lutamente incapazes de imaginar (...), os poderes religiosos, dos quais essas
praticas atestavam a pregnancia, contribuiram de modo decisivo para forjar
o ‘cariter dos povos” (EP, 251).

O titulo mais preciso do estudo de Weber poderia, portanto, ser: As
afinidades do ethos puritano e do espirito do empreendedor ocidental.

Para Weber, a Reforma representa uma outra forma de dominago re-
ligiosa, a que visa a um controle muito mais estreito da conduta individual,
uma regulamentagio de toda a conduta da vida (Lebensfubrung). Trata-se
de estudar a infraestrutura ética da conduta de vida do empreendedor ca-
pitalista, que mistura um senso agudo dos negécios e uma piedade intensa.
Contrariamente ao que pensamos, salienta Weber, o espirito capitalista teve
de lutar para se impor; nio era natural, para o homem, se devotar de corpo
e alma a uma atividade profissional produtiva; ele prefere mais “viver con-
forme seu habito e ganhar tanto dinheiro quanto ¢ preciso para isso”. Para
quebrar essa rotina e se empenhar com zelo no trabalho como finalidade
em si mesmo, conceber o trabalho como uma vocagio, era necessiria uma
forga motriz particular, que Weber situa em certas mentalidades religiosas.
“A questio dos motores da expansio do capitalismo moderno nio ¢, em
primeiro lugar, uma questio de origem de reservas monetirias capitalistas,
mas antes de tudo o desenvolvimento do espirito capitalista. Onde ele se
Gﬁ_umsma e age, ele cria as reservas monetarias como meio de sua acdo, e ndo

o inverso” (EP, 113). Na origem desse comportamento racional, hi uma

. profunda irracionalidade, a que consiste em crer que seu maior dever sobre

. esta terra € trabalhar sem descanso, de modo ascético e racional. A questdo
.~ que interessa a Weber € a da origem desse elemento irracional que estd na
.~ base dessa formidivel racionalizacio do comportamento econdémico. Ele
qQuer precisar a parte que cabe aos motivos religiosos, entre os inumeraveis
- motivos histéricos no tecido do desenvolvimento de nossa civilizagao ma-

- terial. Estd fora de questio, precisa Weber, sustentar uma tese tio irrazodvel
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¢ doutrindria que pretendesse que o espirito do capitalismo s6 poderia ser
o resultado de certas influéncias da Reforma, a ponto de afirmar até que “o
capitalismo, enquanto sistema econémico, é um produto dela” (EP, 151).
E aqui que Weber fixa o giro importante que representa a Reforma
protestante no século XVI. Essa Reforma, com efeito, nio situa mais a
perfeigdo espiritual e o ideal cristdo na retirada do mundo sob a forma da
ascese mondstica, mas o situa no mundo, ao valorizar moral e religiosamen-
te a realizagio de seus deveres na sociedade. E nesse sentido que a Reforma
fez do trabalho o lugar da efetivagdo do dever cristdo. Dai essa concepgao
da profissio como vocagio, bem expressa pelo termo alemio Beruf.
Trata-se de uma consequéncia imprevista e nio desejada pelos proprios
Reformadores, e os aspectos salientados arriscam aparecer como acessorios
para a prépria consciéncia religiosa. E essencialmente no calvinismo e no
batismo que Weber situa os fundamentos da ascese intramundana, o calvi-
nismo com sua concepgio de um Deus absolutamente transcendente, sua
aboli¢do das mediagdes entre 0 homem e Deus (particularmente a Igreja e
0s sacramentos), sua eliminagio da cultura dos sentidos e seu individualis-
mo pessimista (apenas Deus ¢ digno de confianga). Weber nio se interessa
pelo calvinismo de Calvino, mas pelo calvinismo do fim dos século XVI
e do século XVII, particularmente na Holanda e na Inglaterra. Uma sen-
sibilidade que radicaliza uma afirmagio central da Reforma protestante,
ou seja, que o homem, radicalmente pecador, no pode aceder a salvagio
por seu proprio mérito, por meio de agGes boas (rejeicdo da salvagio pelas
obras), mas apenas pela fé, de modo que a salvagio ¢ concebida como pura
graca divina. Insistindo sobre a predestinagio, Calvino quis refor¢ar a oni-
poténcia de Deus, coloci-lo fora do alcance da agio dos homens: Deus ¢
livre, ndo estd subordinado a nenhuma lei. Se o mundo existe unicamente
para a gléria de Deus, o tinico dever do cristdo cd embaixo nao é realizar
boas obras para ganhar sua salvagio, mas conduzir-se como um santo neste
mundo para a tinica gléria de Deus. Como apenas Deus conhece os eleitos

e os danados, o dever do crente ¢ crer em sua eleigio, viver como um esco-
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Ihido. E o sucesso do crente neste mundo ¢é entio interpretado como um
sinal da benevoléncia divina, como uma prova — Bewdhrung — de sua elei-
¢ao. Considerar-se como escolhido constituia um dever, e uma insuficiente
confianga em si mesmo era a prova de uma fé insuficiente. O trabalho sem
descanso em uma profissio constituia o melhor modo de chegar a essa
confianga em si mesmo e de adquirir a certeza da graga. Tal visio religiosa
levou a uma valorizagao religiosa da acio, uma modelagem racional da vida
inteira. A fé deve ser eficaz (fides ¢fficax). “O Deus do calvinismo exigia
ndo boas obras isoladas, mas uma vida inteira de boas obras erigidas como
sistema, uma vida santa”; em outras palavras, o método de conduta racional
dos monges era o ideal de vida dos puritanos, mas um ideal que, longe de
fazé-los fugir do mundo, os levava a nele se engajar ativamente. Motivados
positivamente para um ascetismo intramundano, os puritanos formaram
uma nova aristocracia que desprezava os nao-regenerados, os desocupados.
O fato de demonstrar m4 vontade no trabalho era, com efeito, considerado
como “o sintoma de uma falta de estado de graga” (EP, 261).

No pietismo luterano alemao, Weber descobre igualmente esse elemen-
to do ascetismo racional, mas misturado com uma religiosidade sentimen-
tal, o que lhe aparece como infantilidade para classes desocupadas, virtudes
mais cultivadas pelo funciondrio, pelo empregado, operirio, trabalhador a
domicilio, patrdo patriarcal, virtudes as quais se opde o duro legalismo do
empreendedor capitalista. Encontramos o elemento emocional também no
metodismo que, apesar de tudo, favoreceu a racionalizagio da conduta. O
grupo dos batistas e o protestantismo sectirio (os menonitas, os quakers)
tém uma ética que repousa sobre fundamentos diferentes do calvinismo,
mas que tiveram os mesmos efeitos. Aqui nos encontramos, com efeito, no
quadro do modelo da believer’s church, da Igreja concebida como “uma co-
munidade de crentes pessoais ¢ de regenerados”, ou seja, de uma associagdo
voluntiria de pessoas qualificadas religiosamente (defini¢io weberiana da
“seita”). Como o fato de ser admitido nesse tipo de Igreja vale como ga-

rantia absoluta de moralidade e de boa conduta, tinha-se grande confianga
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nos fiéis dessas comunidades. Desse modo, nota Weber, o fato de ter sido
admitido ao batismo em uma Igreja batista era a melhor garantia que um
jovem que quisesse abrir um banco podia oferecer (SR, 146). O cariter
florescente do comércio dos quakers se explica também pelo fato de que se
estava seguro de os quakers respeitarem o prego combinado (SR, 147). Se a
ética puritana favoreceu a acumulagao do capital por meio de seu ascetismo
secular, ela o favoreceu também pela confianga que esses crentes virtuosos
e convictos inspiravam.‘

O tipo ideal do empreendedor capitalista rejeita a ostentagao e a despesa
indtil, “a fruigdo consciente de seu poder”; o que lhe interessa € “o sentimento
irracional de ter realizado sua profissao” (Berufserfullung). Tratava-se, confor-
me dizia o escritor puritano Richard Baxter, de “ser rico para Deus, nao para
a carne e o pecado”. Essa racionalizagao da conduta da vida (Lebensfubrung)
no mundo, motivada por representacdes religiosas, eis 0 que estd no coragio
dessa concepgio vocacional da profissdo do protestantismo ascético. Um pro-
testantismo que, opondo-se a frui¢io espontanea das riquezas e freando seu
consumo até para aqueles que as produziam, favoreceu o emprego produtivo
dessas riquezas ¢ as transformou em capital a investir (EP, 287-288).

Se “o puritano queria ser um homem de profissao, nés devermos sé-1o" (EP,
300) hoje, diz Weber. Em outras palavras, esse engajamento firme no trabalho,
concebido como uma atividade racional que deve desembocar na produgio
de riquezas, essa realizagio de si mesmo no trabalho nio estd mais ligada a
valores espirituais, pois “o capitalismo vitorioso, em todo caso, ndo tem mais
necessidade desse apoio a partir do momento que possui uma base mecanica’
(EP,301). Os bens materiais, que o ascetismo puritano contribuiu para desen-
volver, adquiriram hoje, diz Weber, um poder crescente sobre 0 homem e essa

influéncia doravante se exerce, independentemente de qualquer motivagio

4 Alain Peyreffite atribui uma importéncia central ao “ethos de confianga” no desenvolvimento
econdmico, cf. La société de confiance. Essai sur les origines et la nature du développement.
Paris, 1995.
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religiosa. A partir disso, “a busca da riqueza despojada de seu sentido ético-
religioso tem tendéncia de se associar as paixoes puramente agonisticas, 0 que
lhe confere na maioria das vezes o cariter de um esporte” (EP, 301).

Weber realiza uma aproximagio interessante entre confucionismo e
protestantismo puritano. Essas duas expressdes religiosas representam, com
efeito, duas formas racionalizadas de religiao; no entanto, enquanto o pro-
testantismo ascético induziu uma tensdo com o mundo, impelindo a sua
transformacio, o confucionismo representa uma aquiescéncia com o mun-
do (Weltbejahung). As consequéncias sociais dessas duas racionalizagoes

religiosas sdo, portanto, totalmente diferentes:

As duas éticas tinham, cada uma, uma ancoragem irracional: I4, a
magia, aqui, os decretos, em ultima instancia, insondaveis, de um deus
transcendente. Da magia, porém, decorreu a inviolabilidade da tradi-
¢io: com efeito, os meios migicos experimentados e, finalmente, todas
as formas tradicionais de conduta de vida eram intangiveis, caso se qui-
sesse evitar a ira dos espiritos. No inverso, a relagio com o deus trans-
cendente e com o mundo corrompido, eticamente irracional, acarretou
o cariter fundamentalmente impio da tradigao, de modo que a tarefa
absolutamente indefinida de trabalhar sem cessar, sobre um plano ético
racional, para o controle e a dominagio do mundo tal qual ele é; disso
decorria a objetividade racional do ‘progresso’. A adaptagio ao mundo,

de um lado, opunha-se o dever de sua transformagao racional, do outro

(SR, 397-398).

O confucionismo, porém, é um mundo. Michio Morishima, em Capi-
talismo e confucionismo,” mostrou que o confucionismo japonés, contraria-
mente ao confucionismo chinés, favoreceu, ao contririo, certo desenvolvi-

mento capitalista nas ilhas niponicas.

4 Michio Morishima. Capitalisme et confucianisme. Technologie occidentale et éthique japo-
naise (1982). Flammarion, Paris, 1987.
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Esse estudo de Weber sobre A éfica protestante e o espirito do capitalismo ali-
mentou uma rica e vigorosa controvérsia, que Comegou enquanto o autor ainda
vivia, ¢ a segunda edigao, de 1920, leva em conta as primeiras reagoes suscitadas
pelo aparecimento da primeira edigio,em 1904-1905.* Os criticos* procuraram
mostrar que diferentes fatos pareciam incompativeis com a teoria de Weber, ou
que eram insuficientemente explicados por ela, como, por exemplo, o fato de
que a Escocia calvinista se desenvolveu apenas tardiamente, no século XVIII, ou
que, ja no século XVII, havia incontestiveis pélos de desenvolvimento nos espa-
cos catdlicos (Colonia, Veneza...). Outros, nio contestando certo tipo de ligagao
entre protestantismo e desenvolvimento do capitalismo, dele propuseram uma
explicagio diferente. Por exemplo, Trevor-Roper, que pensa que foi mais o freio
trazido pela Contrarreforma catdlica s atividades econdmicas, e ndo a influéncia
favoravel de certo protestantismo sobre a atividade economica, que teria sido de-
terminante. Fazendo o balango desses criticos, Raymond Boudon considera que

“podemos dizer como conclusio que a teoria de Weber, caso nio seja provada,
pode ser mantida como conjectura, 20 mesmo tempo nio refutada e plausivel. E
plausivel que todas as coisas iguais, por outro lado, a implantagio do protestantis-
mo tenha facilitado a modernizagio econdmica.* Jamais devemos esquecer que
Weber nio teve a pretensio de examinar todos os fatores que concorreram para 0
desenvolvimento do capitalismo ocidental. Ele se limita a analisar a influéncia de
certa mentalidade protestante sobre o desenvolvimento economico. Essa influ-
éncia foi real, no sentido em que, efetivamente, individuos profundamente piedo-

s0s ¢ virtuosos desenvolveram empresas muito prosperas. John Wesley, o funda-

# Cf. Max Weber. Kritiken und Antikritiken. Die protestantische Ethik 11, herausgegeben von

Johannes Winckelmann, Gutersloher Verlagshaus Gerd Mohn, Gutersloh, 1978 (3" ed., re-
o de um dos textos desse volume (“Réponse finale aux

vista). Encontramos uma tradugi
critiques”, de 1910) em SR, p. 133-163.

“ Cf. Philippe Besnard. Protestantisme et capitalisme.
mand Colin, Paris, 1970.

* Raymond Boudon.
Raymond Boudon e Pierre Chaunu (eds.). Autour de Alain Peyrefitte. Valeurs et modernil

QOdile Jacob, Paris, 1996, p. 66.

La controverse postwébérienne. Ar-

“L’éthique protestante de Max Weber: le bilan de la discussion”, em
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dor do metodismo, nio observava, deplorando: “Em qualquer lugar que se
encontrem, os metodistas se tornam diligentes e frugais e, consequentemente,
seus bens aumentam”? A tese de Weber encontra validagoes empiricas nao s6
no passado, mas também no presente: o sucesso econdmico dos calvinistas
ortodoxos holandeses, os empreendedores evangélicos norte-americanos, os
pentecostalistas que, depois de sua conversao, trabalham sem parar e se enri-
quecem, sdo exemplos contemporaneos que mostram que a ascese intramun-
dana com base religiosa pode efetivamente estar em afinidade com o ezhos do
empreendedor capitalista. Um ethos que, como Weber vira bem, repousa hoje

mais sobre sua logica prépria do que sobre motivagoes religiosas.

Max Weber e a "guerra dos deuses”

Catherine Colliot-Théléne mostrou de modo convincente que a “oposigio
macica entre um mundo de outrora, no qual tanto as representagoes como as
institui¢des teriam sido essencialmente determinadas pela religido, e um mun-
do de hoje, liberto dessa dependéncia”, no fazia justiga as anlises weberianas,

que resistiam as interpretacdes em termos de secularizagdo.”® Com efeito, a

~ desmagificagio do mundo, em Weber, nio significa uma retirada do religioso
- identificado com o mundo do além ou do supra-sensivel — redugio do reli-
4 gioso que Weber jamais fez — e sim a “impossibilidade de pensar o mundo
~ moderno como um todo no qual o lugar e os fins do homem estio claramente

. . w52 e .
- delimitados”.*2 Tanto a racionalizagio da economia como a racionalizagao da

.&uormnm ndo deixa mais lugar para uma intervengdo normativa na conduta da
 vida: ndo s6 o capitalismo, mas também a burocracia ¢ a propria ciéncia escapa-

de sua gaiola para se desdobrar agora em uma légica objetiva impessoal e

Catherine Colliot-Thélene. Arz. cit., p. 73.
ﬂn?nlsn Colliot-Théléne. Le désenchantement de I'Etar. De Hegel & Max Weber. Les Edi-
~ tions de Minuit, Paris, 1992, p. 260.
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conforme suas leis proprias. As religioes éticas, ainda que tenham contribuido
para esse processo, ndo tém mais ago sobre ele e perderam sua eficécia social.
Ha secularizagio no sentido de perda de poder social da religido, mas nao no
sentido de uma autonomia que o homem teria ganhado em relagio 2 religiao.
E a dissolugdo social da regulagio normativa da conduta da vida que € carac-
terfstica do processo de desmagificagio e de racionalizagio do mundo descrita
por Weber: “O que o mundo moderno tem como préprio nio ¢ ter repudiado a
transcendéncia, mas de poder viver sem ética”.* As diferentes esferas da pritica
se tornam auténomas uma em relagio a outra e ndo ha mais sentido unificador,
ainda que puramente terrestre (diesseitig), para significar a vida e dar uma dire-
¢do a sua conduta. E nesse sentido que Weber fala em sua conferéncia sobre “a
profissio e a vocagio de intelectual”(1919), de “politeismo dos valores”, um po-
liteismo de natureza axiolégica, que remete ao fato de que “diversas ordens de
valores se afrontam no mundo em uma luta inexpiavel” (SP, 83) e que a vida “s6
conhece o combate eterno que os deuses fazem entre si’, a “incompatibilidade
dos pontos de vista tltimos possiveis, a impossibilidade de regular seus confli-
tos” (SP, 91). Os julgamentos de valores ultimos, seja qual for o dominio deles,
se equivalem e sdo antagonistas. Ao dizer que “as concepgdes do mundo jamais
podem ser o produto de um progresso do saber empirico e, por conseguinte, 0s
ideais supremos que agem mais fortemente sobre nds s6 se atualizam sempre
na luta com outros ideais que sdo tio sagrados para os outros quanto os nossos
sio sagrados para nés” (7S, 130), Weber manifesta uma viva consciéncia da
relatividade dos valores. Contudo, a0 deslocar o problema do desencantamento
da questio do sentido para a questdo da ética, Weber indica a0 mesmo tempo
que, para ele, o problema central permanece o da Lebensfubrung, da conduta
da vida. Entre uma racionalidade instrumental impessoal e axiologicamente
agnéstica de um lado, e uma autoridade carismitica pessoal que inscreve os

valores em uma iluminagio qualquer do outro, € a partir da racionalidade do

53 Catherine Colliot-Théléne. Art. cit., p. 77.
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valor™*e da ética de responsabilidade que vemos se esbogar em Weber os cami-

nhos possiveis de uma conduta razodvel em um mundo desencantado.
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GEORG SIMMEL (1858-1918)

Permanéncia e fluidez da religiosidade

Georg Simmel, nascido em Berlim em 1858, em uma familia israeli-
ta convertida ao cristianismo,’ estudou histéria, filosofia, “psicologia dos
povos” (Valkerpsychologie) e histéria da arte na Universidade de Berlim,
universidade em que ele ensinou cerca de trinta anos — de 1885 a 1914
— filosofia, epistemologia e ciéncias sociais, como professor extraordinirio.
Tornou-se professor ordindrio apenas aos 56 anos, em 1914, na Universi-
dade de Estrasburgo (quando a capital alsaciana estava sob a dominagio
alemd). Em 1908, estigmatizado como judeu, fora afastado de uma cadeira
de filosofia na Universidade de Heildelberg, apesar do apoio oficial que
lhe haviam dado Ernst Troeltsch ¢ Max Weber. Em 1909, fundou, junto
com Max Weber e Ferdinand Ténnies a Sociedade alema de sociologia. Em
Berlim, o ensinamento de Simmel, muito diversificado e pluridisciplinar,
obteve grande sucesso: Ernst Bloch, o autor de O espirito da utopia (1918)
e de Thomas Munzer como tedlogo da revolugao (1922), assim como Georg
Lukics, que mais tarde o acusari de “irracionalismo”,2 estavam entre seus

alunos. Simmel, que se interessava muito pela arte, manteve relages re-

| gulares com diversos artistas, principalmente os poetas Stefan George e

De pai catélico e de mée protestante, Georg Simmel foi batizado como protestante. Deixard
a Igreja protestante no fim de sua vida, no decorrer da Primeira Guerra Mundial.

- Emsua obra Die Zerstirung der Vernunft (La destruction de la raison), publicada em 1954,



