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2. Génese e Estrutura do
Campo Religioso*

VY VN

homem, dizia Wilhelm von Humlboldt, apreen-

1et0s ipcipalmente — poder-se-ia dizer exg usi-
. - B A
varme Sus sentirnenios e ages Qo@mﬁ@@ﬁ )
de suas percepgbes —, da forma como T ngidgem o5 .
- . a | o C
apresenta. Segindo o mesmo processo pelo qual ele destia

a. linguagemn para fora de seu préprio ser acaba por
se¢ confundir com ela, e cada linguagem desenha um cir-
culo mdgico em torno do Povo a que pertence, um cir-
cule de que ndc se pode sair sem saltar rara dentrao de
gutro™ 1. Esta teoria da linguagermn como modo de conheci- |
mento que Cassirer estendeu a todas as “formas simbdlicas® -
&, em particular, aos simbolos do ritc e do mito; guer dizer,
a religido concebidg como lin uagem, aplica-se também s
teorias e, sobretudo, &s teorias da rel1gifo como instrumentos
de construgsic dos fatos cientificos. Na verdade, tudo se passa .

- . como se a exclusfio das quesiSes e principios que tornam pos-

sivels as outras conmstrucBes dos fatos religiosos, fosse parte

. das condicBes de possibilidade implicitas de cada uma das
- principais teorias da religifio. Veremos em seguida, todas po-

dem ser situadas em relaggo a trés posicdes simbolizadas relos -
nomes de Marx, Weber e Durkheim. Para sair de um cu de
outro dos cfreulos migicos sem cair simplesmente num outro
ou sem se condenar a ficar pulando de um Para outro, em
suma, para poder reunir os meios de integrar em um sistema
coerente as contribuicSes das diferentes teorias parciais e mu-

tuamente exclusivas (contribuictes gue parecem tfo insupe-

(1) Humboidi, W. von. Eirnleirzng zum Kawi-Werk, VI, 89, c¢itado por
E. Cassirer, in “Sprache und Mythos™, Swudien der Bibliorhek Warburg, l=sipzig,
VI, 1925, reproduzido in Wesen wund Wirkung des Simbolbegriffs, Darmstadrt,
Wissenschaftliche Buchgeseilschafe, 1965, B. 8C.

{*) *“Gen&ie et structure du champ religieux®, publicadce originalmente in,
Revue Frangaise de Socrologle, Vel XII, N® 3, jul-set. de 1871, Pp. 295-334.
Tradugic de Sergio Miceli.
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réveis hoje como as antinomias que as opbem) sem cair
nas armadilhas da compilagfo escolar ou do amalgama eclé-
tico, & preciso situar-se no lugar geométrico das diferentes
perspectivas. Vale dizer, é preciso situar-se no ponto de onde
se torna possivel mwnonUwH a0 mesmo tempo, o gque pode e
-~ o que nio pode ser percebido a partir de cada um dos pontos

de wvista.

anto, 1Se_estrutural) e
€, & a encard enguanio condicao de possibilidade

o
Tal tradigcido ﬁﬂonmmm

waﬂmuom ao problema kantiano do conhecimento em sua
‘forma mais geral, a mesma gue lhe da Cassirer em sua
tentativa de estabelecer a fungfo que a lingua, o mito (ou
a religido), a arte e a ciéncia, cumprem na construgio das
diferentes “‘regitoes de objetividade™ 2. Esta intencio iedrica
surge de maneira inteiramente explicita em Durkheim que, ao
considerar a sociologia da religido como uma dimensfo da
sociologia do conhecimento, tenciona superar a oposicio entre
o apriorismo € © empirismo para encontrar em uma “‘teoria
sociolégica do conhecimento” 3, o mesmo que uma sociologia
das formas simbdlicas, o fundamento “positivo” e “empirico™
do apriorismo kantiano ¢ Muitas vezes passa despercebida a

divida, assumida no entanto em diversas ocasides, do esfri- -

~

turalisrmo etnoldgico com relagfo & escola de Durkheim. Tal
coisa da ensejo a que os fildésofos possam maravilhar-se com
sua perspicdcia ao descobrir a sobrevivéncia de wma proble-

(2) E. Lassirer. Philosophie der symboliscken Formen. Berlim, Brunc Cas-
sirer, 1923-162%; “Structuralism in Modern XYinguistics™. Word, I (1943), »p-
| 8€/129. Cassirer que havia eserito, 2m 1$22, um encaio intitulado “Die Begriffs
form im mythischen Denken™, (Studien der Bibliothek Warburg, YLelpzig, 1.
1%22), retoma por sua prépria comta as teses fundamentais da efeola de
Durkheim (‘"o cardier fundammentalmente social do mito & mndiscutivel — An essay
&1z man, MNMew York, Doubleday, 1956, 1% ed., Yale University Press, 1944, p.
107} e emprega o coaceitec de “forma de classificagdoc’™
Ge suz nogdce de “forma simbdélica™ (The Myth of the State.
bleday; 1955, 12 ed., Yzle University Press, 1944, p. 16).

New York, Dowu-

{3) E. Yurkheim. Les formes dJ&idmeniaires de lo vie religieuss. Paris,
.anmww . 25. DDaqui por diante, esta obra serd indicada pela abreviatura

E.V_R. -
(4) *““Assizz rémovada, z teoria do cophecimento parece destinada a reunir

as vaniagens contridrias mm.w duzs teorias rivais, tem o©s5 seus Incomvenidnies.
‘conserva todds oS Uﬂboububw essencizis do apricorisme, mas ac mesmo itempo
-inspira-se por este espirite de positividade a gue o apriorisrio esforga-se em
satisfazer™. QOp. cir., nota 3, p. 27.

como um eguivalente -

Eia :

i xafmg
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madtica kantiana em trabalhos, como por exemplo o capitulo
de O Pensarnento Selvagem mwn:nmmo 3 “logica das classifica-
¢bes totérmicas™ ®, que constituem uma resposta sem divida
incomparavelmente mais elaborada ao problema poste por
Durkheim, e portanto kauntiano, das “formas primitivas de
classificacfio™ . Se isso acontece © motive nio se restringe
a violenta repressdo imposta as conitribuicSes fundamentais
da escola de Durkheim pelas censuras conjuntas de bom-mo-
cismo espiritualista e do bom-tom intelectual, a tal ponto
que essas contribuigbes sé ﬁoaoﬁ surgir na discussio cate-
‘gorizada sob o travesti mails conveniente da lingiiistica de
Saussure 7. Tal recusa explica-se também pelo fato de que a
ncbﬁmmvﬂmmmo mais decisiva da ciéncia estruturalista consiste
. em formecer os instrumentos tedricos e metodoldgicos que
i . permitem realizar praticamente a intengfo de descobrir a 16-
_ gica Imanente do mito ou Qo Hno Esta intencio Umwgmbmu

By ASTENsS0OT aw uima E&@H@HW:
oposta & interpretacfico alegorica’ do
. mito ~— caso o inferesse pelo mito énguanio estruiura esiri-
furada, interesse estimulado gragas ao modelo da lingiifstica
estrutural, nio houvesse levado a melhor sobre o interesse
pelo mite enquanto principio de estruturac@o do mundoc (ou
. “forma simbo6lica”, “forma primitiva de classificacio™, ““men-

talidade™). \bﬁ!bﬂfﬂmo lado, embora exista a propensio a
deixar de Hon aog enos a Htulo provisorio a questao das
3 wnOﬂOﬁﬂnmm e sociais dos sistemas miticos, rituais e
H]mmpom.om subrmetidos—Z—arrdlise, _pois _na medida em gue re-
querem \imna nterpretacac - alegorica’, impedem a ApLCAGAO
‘do método estnutural, esta tomada de posicio metodoldgica
EOmﬂHmlmw cada vez ropais estéril & perigosa &

a
mos das produgdes simbolicas das_sociedades mnenos

(53 C. L&vibirauss. J1a& pensée sauvage. Paris, Plon, 1962, pp. 48-59; M.
Mauss e E. Durkheimy, “Te guelques formes primitives de classification. Con-
tribution & Ifrude dss représentztions collectives’, in M. Mimuss, Qeuvras,

Paris, £d. de Minuit, 1%$6%, t. I1I, pp. 13-15.

{6) “‘Por isso sou particularments sgrato 2 Paul Ricesur por haver salisn-
tado o pareniesco que poderia existir entre meu trabalho e o de Kant. Em
fuma, trata-se¢ de wurma 1iransposicEc da investigagic Xkantana para a2 esfera
owDOHcmﬂnm» com a B.wwuvﬁnm. de dguse meu trabalhe encaminha-se para uma
Ennmmolrnﬂﬂm ao invés de utilizar a2 introspeccZce ou de refietir sobre o estado
da cignieia ma sociedade particular em que o fildsefo encontra-ss situado: pela
B Eﬁwmﬂmmowo acercza do que pode haver de comum entre a humanidade gque DOS
Parecs znais afastada, & 2 maneira com gQue nosso propric espirite wabealha.
20, trata-se de umia tentativa de caprar as propriedades fundamentzis = coer-
Citivas de iodo espirito, qualguer gque seja’™. Ver C. Lévi-Strauss. HREponses
T2 quelques guestions’™.  Esprit, 11, movembro, 1963, pp. &28-653. :
; {7) BSobre & relagioc entre Durkheim & mmrmm_.ﬁwu os dols pais fundadores; .
sigualmente reconhecidos, do estruturalismo, ver W. Doroszewski, “Quelques .
2ipargues sur les Hmﬁﬁouﬁm de Ia sociolegie st de la wﬁmﬁumﬂnﬁm. E. Durkheim
Bt F. de Saussure”, Jowrmal de Psychologiz, 15 jan-abr., 1933 republicado

2m Cassirer e oﬁnHOm Essais sur l¢ langage, Paris, Minuit, 1969, pp. $%-109.

o g
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diferenciadas ou das produgdes simbodlicas menos diferencia-

das {(como a lingua, produto do trabalho anénimo e coletive |

de sucessivas geracgdes) das sociedades divididas em classes s,
Pelo simples fato de abiir um campo ilimitado a um
método que enconirou na fonologia e na “mitologia™ suas
aplicactes mais fecundas e mais rigorosas sem que tenha feito
qualquer indagacgio a respeito das condigbes sociais de pos- -
sibilidade deste privilégio metodoldgico, a semiologia trata
implicitamente tocdos os sistemas simbdlicos como meros ins-
trumentos de comunicacio e de conheécimento. Contudo, a
validez de tal postulado restringe-se, a rigor, ao nivel fonols-
gico da lingua. Desta maneira, a semiologia corre o risco

. - de impingir a qualquer objeto a teoria do consenso subj te
i+ ao primado concedido & questio do sentido gque(Durkbeim

‘enuncia explicitamente sob a forma de uma teoria da funcao

de integracdo [Ogica e social das “‘represSeiitdtoes Coletivas”

- e, em particular. das - forimas de classiicacao’ religlosas 9,

Tanto pelo fato de que os sistemas simbdlicos derivam
sua estrutura, o que € tdo evidente no caso da religifio, da
aplicacio sistematica de wum Tinico ¢ mesmo principio de
divisdo e, assim, s6 podem organizar o mundo natural e social

/ recortando nele classes antagdmicas, como pelo fato de que

engendram o sentido € o consenso em torno deo sentido por
meio da logica da inchusfo e da exclusfio, estdo propénsos
por sua prépria estrutura a servirem simultaneamente a fun-
¢Bes de inclusio e exclusio, de associagfio e dissociagfo, de
integracio e distingdo. Estas ““funcbes sociais™ (no sentide
de Durkheim ou no sentido “estrutural-funcicnalista™ do ter-
mo) tendem sempre a se transformarem em funcdes politicas
na medida em que a funcfo i1dgica de ordenacfo do mundo
que o mito pre iz am._w maneira socialmente mﬁ&mmeﬁnmmmm
operando umaldigcrisisy ac mesmo fempo arbiirdria e siste-
médtica no universo das coisas, subordina-se as fungdes social-

{8) ©Em outras palavras, iem-se o direito de suspeitar a priori de rtodas
as tentativas de aplicar aos produtos da indGstria cultural ou aAs obras ds
arte  erudita, métodes guee nHo passam deée uma transposicic meais ow  menes
mecénica da =andlise lingiiistica, pegle fato de abstrairem tante 2 posiclio dos
produtores no campe de producio come as fungbes que esies objetos simbdlicos
‘eUInPIrern Para 05 produileres € para as diferentes categorizs de consumidores.

{9) “Portaznte, se a cada momenic do tempo, o3 homens nAo chegassem
a2 um entsndimento Do tocante a estas idéias essenciais, se nie tivessem uma
cencepgic homogénea de tempd, do espago, da causa, do nadmerce <ic., todo
acordo se tornaria Impossivel entre as inteligéncias e, Dor conseguinis, seria
impraticivel gquaiguer wvida comum. Por isze, a sociedade nZo pode abandonar
as categorias ao livre arbitric de individuos particularss sem abandonar-sc =z Si
rrépria.  Para podetr viver, iem necessidade n#o apemas de um conjormis#®
meral suficiente, mas também de um minimeo de conformismo Idgico s=mm o qual
n&o poderd subsistir’. Ver E. Durkheim. (F.EV.R. p. 24, os grifos sE0 nossos.)
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. mente diferenciadas de diferenciacfio social e de legiiimacio

das diferencas, ou seja, na medida em que as divisdes efe-
wadas pela ideologia religiosa v&m recobrir (no duplo sen-
tido do termo) as divisbes sociais em grupos ou classes con-
correntes ou antagdnicas, / D 5o .. N - g

ey e

lingua, selam VEIlos
sua lematica refira-se i ordem embora em santido bASTanIc
TSTITITE; Ce estranhba g duas correntes: primeiro, aqueles
gue ToImarm & sociologia dos Iatos SIEBolcos uma dirnensio
da sociologia do conhecimento — cujo interesse pela estru-
tura destes sistemas, por sua maneira de falar daquilo que
falam (sua sintaxe), & muito maior do que o interesse pelo
gue falam (sua temética) —, e segundo, aqueles que a enca-
ram como uma dimensfo da sociologia do poder. E nfo
poderia ser de outro modo uma vez gue cada uma destas
teorias s6 & capaz de apreender o aspecto que apreende ven-

cendo o obsticulo epistemolSgico que para ela constitui, no

ambito da sociologia espontinea, o equivalente do aspecto
que a teoria complementar e oposta constréi. Assim, a apa-
réncia de inteligibilidade que todas as interpretacdes “alegd-
ricas” (ou externas) do imito ostentavam com facilidade, fos-
sem eclas astrondmicas, meteorolégicas, psicolégicas, psicana-
liticas ou mesmo sociclégicas (como per exemplo a explica-
¢do por fungdes universais mas vazias & maneira de Malinows-
ki, ou até por fungdes sociais) sem divida contribuin para
impedir a interpretacfio ‘‘tautegdrica” ou estrutural. Contri-
buiu na mesma dircgfio a impressio de incoeréncia e de absur-
&.Q bem montada para reforgar a propensio de enxergar nesie
discurso aparentemente arbitrdrio apenas uma manifestacfio da
Urdwnmheir, da “estupidez primitiva™ OH, MmO MAXIMO, uma
mn.vdupm elementar da especulagfio filoséfica, uma “ciéncia cai-
pira”’, para falar como Platdioc. Tudo se passa como ss Lévi-

. -Strauss nHo tivesse podido ser o primeiro a atravessar o
 espelho das explicagBes “demasiado faceis” por serem inge-
Buamente projetivas, a nfo ser ao preco de uma ddvida ra-
.dical (isto &, hAiperbdlica) acerca de qualguer leitura externa,
- 0 que ¢ leva a rejeitar mnclusive o pPrincipio mesmo da relagéo
téntre as estruturas dos sistemas simbdlicos e as estruttras
.sociais. ““Os psicanalistas, bem como certos etndlogos, que-
~rem substituir as interpretacdes cosmoldgicas e naturalistas

por outras interpretagbes tomadas de empréstimo 2 Socio—

“logia e & psicologia. Mas entfo as coisas tornam-se faceis
demais. Caso um sistema mitolégico conceda lugar impor-

tante a um certo personagem, digamos uma avd maldosa, nos
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igiosc realizado pelos produtores e porta-vozes especializa-
oS, investidos do poder, institucional ou nio, de responder
ot meio de um tipo determinado de pritica on discurso a
gmma categoria particular de necessidades proprias a certos
orupos sociais. E assim, Weber enxerga pa_génese bistSrica
e um corpo de agentes especializados o fundamento da auto-
omnia relativa gue a fradigdo marxista confere & religifio, sem
ai extrair todas as consegliéncias *2 e, no mesmo lance, con-
nz ao nucleo do sistema de producgio da ideologia religiosa,
saber, ao principio mais especifico (mas nfo Gltimo) da
jquimia ideoldgica pela qual se opera a transfiguracio das

= ais, inscritas na nata-

dirdo que messa sociedade as avds t&m uma atitude hostq
com seus netos. A mitologia serd condiderada um reflexo d
estrutura social e das relacdes monwmwmuw *_ Da mesma forms
ao colocar de chofre que as agBes magicas ou religiosas sg,

mundanas (diesseitig) em seu principio e devem ser reali
Weber nio con

- segue apreender a mensagem religiosa do mesmo modo q
AT

1L Evis - O 1
L&V ; 0 Emmw Qm. Oumhmnoom mm.mmww?
: ; Qu pratficas)

das funcées

ogicas e gnosioldgicas daquilo que consi
TESpoStas -

espect Tte
deraTormo—unTcon junto qUasE Sislemanico —dg

T —, -
1sTenciais.  lodavia, a0 mesmo tempo,

slaghes sociais g

teza das colsas & portanto justificadas.
. Nesta altura, para chegarmos ao niiclec comum das duas
tradigbes parciais e mutuarpente exclusivas, basta reformular
a questio posta por Durkheim a respeito das “‘fungBes so-
ciais” que a religido cumpre em favor do “corpo social”
como um todo em termos da questdo das funcdes politicas
.ﬂﬁm a religifio cumpre em favor das diferentes classes sociais
de uma determinada formacHo social, em virtude de sua efi-

auzem,_ogne o difundem e gue o recebe
s—protundo, chega a construir o sistema de
A5 _IcligiOfas como & eXprossio mais o

das_estraf€gias_dos—d

m.

h )
x cacia propriamente simbdlica. Se levarmos a sério, ao mes-
seus seTvigos. | ponto, Weber estd de acordo com Marx mo tempo, a hip6tese de Durkheim da génese sccial dos
o afifidar que a religifio cumpre uma fungdo de conserva- esquemas de pensamento, de percepgio, de apreciacfio e de
¢8¢ da_ordem social olnﬁ.ﬂm@wumﬂ@uibom%ﬁwgmm .de sua pr cdo, € o fato da divisSo em classes, somos necessariamente
. P Tl X3 - " - . ~ -
pria linguagem, para_a ‘“legitimacfio” do poder dos domi- onduzidos A hipétese de que existe wma correspondéncia
- cc g - - -
nantes” ¢ para a “domnesticacdo dos dominados”. E ademais, gnire as estruturas sociais (em termos mais precisos, as
I Weber nos fornece os melos de escapar a _alternativa sim- estruturas do poder) e as estruturas mentais, correspondén-
@ - 4 plista de gue sdo produto suas anélises mals duvidosas, ou a gue se estabelece por intermédio da estrut .
n . Jgseja, & oposicBo enire a ilusdo da autonomia absoluta do mas simbdlicos, lingua, religifo, arte etc.
: diWdiscurso mitico ou religioso e a teoria reducicnista gue torna : i & Im icA i
} Procuz rcepedo e _do_pensamento  do

esse discurso o reflexo direto das estruturas sociais.
esclarecer aoc méximo o elemento comum ausente no discurso
das duas posicBes opostas e complementares: o frabalho re.

{18) C. - Lévi-Strauss. Anthropologie Structurale. Paris, Plon, 1958,
222. Os textos admirfveis aue Lévi-Strauss consagra ao problema da eficicia
simbdélica (op. cit., caps. I e X, pp. 183/226) permanscem gquase isclados Ba
cbra, & podemos tomar o capitule de Tristes Trépices intitulado ‘A, licio de
escrita” como o majs significsiive para a guestio que estamos tratando: “Q
colsa estranhe a escrita. Tudo leva a crer que sua aparicEc nio pdds deixar
de determinar mudangas profundas nas condicSes de existdncia da hurnanidade:
e gue estas transformagfes devem ter sideo sobretude de natureza inrelecrual.
(-.-). B precizo admiir que a funcHo primdric da comuvpicagio escrita &
Facilicar a escravid@s. O emprego da escrita para fins desintéressados com vistas
2 auferir satisfagBes intezlectuais e estdticas, constitui um resuliade secundén

{I2) Embora se possa, &
o gque Engels estreéve sobre os juristas profis
Smith de 27 de outvbro de 18%0: ‘0O mssmo ocorre <com o direito.

momento em ous a nova divisfo do trabalho torma
Trofissionais, abre-s& pPOr sua Vver um  cRmpo novo,

derno, € precisc nfc apenas gque o direite correspenda

Intermas. E para chegar a esie
micas de mode cada vezr mends fiel™.

;de apriorizacgZo gesultants da ilusGo da autonomia absoluta:
%A estar operando por proposicSss a rrion
‘Teflexos econdmicos™, e falando da filesefia,

da profiszionalizacico gus tends
“Enquantc esfera determinada da divisio do trabalho,

2 ponto de redurxir-se gquase SemPIe a um meio para reforgar. dissimular o
Judtificar seu oprimeiro use”. Ver C. I.évi-Strauss., Trisfes Tropiguey. Pari
Plon, 1955, pp. 317-318, os grifos s8o0 nossas.

(11> A fim de  qus tudo lhe corrn bem ¢ para que tenhno uma
vida lenga na 1erra” (segundo oS termos da promgssa leita Zqueles gue honra
geus pais), M. Weber. Wirtschaff und Geszilschait. Coldniz-Berlin, Kiepenhzsus
und Witsch, 1964, vol. I, p. 317. Daqui por diante, essa obra seri indicada pela’

abreviatura W.u.G.

. parzida’.

claro, estender ac corpo de especialistas religiosos
zicnzis em sua carta a Comr=d
Mo

¢ mecessdria e cria jurisras
autdnome, gue, sInbora
‘-Bendo ern geral dependente da produgio e do comércic, possul ndEo obstante
uma capacidade particular de reacio sobre essas esferas. Em um estado mo-
& situacio econdmica

‘geral e 2 exprima, mas também deve ser uma express&o sisfemdtica capaz de
‘.n@e infligir a si mesmoe vm desmentido resultante de suas préprias contradicdes
ponto, © direito refleie as coniradicSes econd-

Engels dezcreve em seguida o efeito

“o jurista acredi-
que ma verdade niA¢ passam 4
observa uma das ceonseqiidncias

z reforgcar por um efsito circular a ilus@o da

a

autonomia absoluta:
fliosofiz de cada época supde uma determinada documentagfio iatelectual que
he foi transmitida por seus antecessores e da gqual se utiliza coma ponto de
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dotes sem obstar a instauragfo de um monopdlic do culto
de-Tave em Jerusalém.

lelamente ao desenvolvimento do tfrabalho industrial, quasg
sempre em relag@o direta com o desenvolvimento urbano,
Entretanto, nio se trata de uma relagio de dependéncia wuni:

voca. A tacionalizac@o da religifio possui sua normatividad 1.2. WO processo OOﬂmu&anﬁw a constitulgao QM instdn- ..
prépria sobre a_qual as_condigdes econdmicas podem agir cias Mmﬂwnw MNEQMMM %Mmmwpwm N.mﬁnomuu vistas mv@ﬂo ucdo, a’ - .
apenas como ‘linhas de desenvolvimento’ ( Entwicklungswe Feproducac a usao s bens religiosos, bem como m.f i

‘evolucdo (relativamente autdnoma nNo guae respeita as con-

ge), estando ligada sobretudo ao &mmMM%OHSﬁuobﬁo de um
corpo especificamente sacerdotal” 7. Se a religido de Tave
#"sofren uma evolugioc “ético-racional” em uma Palestina que
* apesar de seus grandes centros culturais, jamais havia conhe-
cido um desenvolvimento urbano e industrial compardvel a
do Egito e da Mesopotimia, tal fato deve-se schretudo -
existéncia de um clero citadino na antiga Palestina, ac con-¥
traric da polis mediterTénea que nunca produziu religiSes ra
cionalizadas tanto em virtude da influéncia de Homero como
sobretudo, devido & auséncia de um corpoe sacerdotal hiero-
‘craticamente organizado e especialmente preparado para
desempenho de sua funcio. Ou melhor, o culto de Iavé pdd:
- trinnfar sobre as tendéncias sincréticas porque a conjugacio
‘dos interesses dos sacerdotes citadinos com os novos inte-:
resses religiosos que a urbanizacifio suscita nos grupos leigos
consegin superar os Obstidculos gue em geral se interpdem
- a0 progresso em diregfio ac mmopoteismo: de um lado, ““os
poderosos interesses ideais e materiais do clero, interessado’
no culto de deuses particulares”, e portanto hostis ag
processo de “concentragdo’” que aniquila as peguenas
empresas de salvagio; de outro lado, “os interesses reli-
giosos dos leigos em favor de um objeto religioso préximo
suscetivel de ser influenciado magicamente™ 5. Tornando-s:
cada vez mazis dificeis as condigBes politicas, os judeus gu
haviam depositado a esperanca de um destino futuro melhor:
em sua conformidade aos mandamentos divinos, acabaram -
julgando pouco satisfatérias as diferentes formas tradiciomais’
de culto e, particularmente, os ordculos com rTespostas am
biguas e oﬁwmuupmmomm até que se fez sentir a mecessidade de
métodos mais racionais para se conhecer a vontade divina e
de sacerdotes capazes de praticid-los. Neste caso, o conflito;
entre esta demanda coletiva —— gue coincidia de fato com o
interesse objetivo dos Levitas, em sua tendéncia para exchir
, © 0s interesses particulares
dos sacerdotes de numerosos santudrios privados encontrou,
na organizacio centralizada e hierarquizada do sacerddécl
uma solu¢fo capaz de preservar os direitos de todos os sacer

mOmm econdmicas) do sistema destas Instincias no sentido i 7

e

' ‘'wma estrutura mals diferenciada e mais complexa, ou uyf
cja, em direc¢do a uwm campo religioso relativamente autd- .-
omo, se¢ fazem acompanhar por nm processo de sistermati- |
acdo e de moralizacdo das prdticas e das represenlagdes '
eligiosas que val do mito como (qQuase) sistema objetiva-"
“mente sistemético a ideologia religiosa como (Guase) sistema
Mmﬂnmmmﬂw@ﬁﬁw sistematizado e, paralelamente, do rabu e da
‘contaminacfo magica ao ﬁmnmn__o ou do mana, do “numincso”

do Deus prdmitivo, arbitridrico e imprevisivel, ac Deus
usto e bom, guardifo e protetor da ordem da natureza e da
ociedade.

. Extremamente raro nas sociedades primitivas, o_desen-

‘volvimento de um verdadeiro monoteismo (em oposigcdo a

VAR ¥ Sy Y

“monolatria’”, outra forma de politeismo) estd lisado, segun-
¢ Paul Radin, 3 aparicic de um corpg de sacerdotes soli- -~
amente organ mmm..O; Isto significa que o monoteismo, total-
mente ignorado pelas sociedades cnja economia se baseia na ™
coleta, na pesca €700 Na caca, somente se expande nas clas- /™

‘ses dominantes das sociedades fundadas em wuma agricultura ~*-
34 desenvolvida e em uma divisSc em classes (ce¢rtas socie- >
“dades do oeste africano, os polinésios, os indios dakota e ~~* -
winnebago) nas quais os progressos da divisfo do trabalho -+ ;™
‘se fazem acompanhar por uma divis8o correlata da divisdo

“do trabalho de dominag@oc e, em particular, da divisdo do
‘wwaballo religioso *®. Tentar compreender este processo de
sistematizacio e de moralizagfo como o efeito direto e ime-

diato das transformacOes econdmicas e soclais, seria ignorar

«gue a eficdcia proOpria destas transformac®es limita-se a tor-

nar possivel, por umma espécie de dupla negagio (isto &

&, pela
upressdo das condicdes econdmicas inteiramente negativas
o desenvolvimento dos mitos), a constituigio progressiva de
um campo religioso relativamente autébnomo e, por esta via,
"a agdo comvergente (apesar da concorzréncia gque 0$ opde)
o corpo sacerdotal (com os interesses mmaterials e simbd-
cos que lhes sfo proprios) e das “forcas extra-sacerdotais™,

(17) W.u G, IL, p. 894,

(18) Wi 392 £19) P. Radin. Primitive Religion, its Nature and OCrigins. MNew York,
2.G., . .

...UO.EWH Publicarions, 1957, 1% ed., 1937.
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vale dizer, as exigéncias religiosas de certas categorias de
leigos e as revelagbes metafisicas ou éticas do profeta 20, .

Desta maneira, o processo moralizador de nocdes com
ate, time, aidos, phionos etc., marcado fundamentalmente pel
“transferéncia da nogio de pureza da ordem mdégica para
ordem moral”, on seja, pela transformacio do erro como su.
jeira (miasma) em “pecado™, sé se torna completamente’
inteligivel se levarmos em conta, além das transformactes:
concomitantes das estruturas econdmicas e sociais, as trans
formacgtes da estrutura das relacgbes de produciico simbdlic
conducentes & constituigio de um verdadeiro campo intelec
tnal na Atenas do século V. Q corpo de sacerdotes tem &

) el

ver diretamente com a raciomalizacf@o da religido e deriva o

ode ser localizado, segundo Jean Boliack, na alegoria, enten-
jda como a arte de pensar oulra coisa com as mesmas pala-
ras, dizer outra coisa com as mesmas palavras ou dizer de
gtra maneira as mesmas coisas {(“dar um sentido mais purc
. palavras da tribo™) =32

1.3. Enquanto resultado da monopolizacio da mmmﬂm%ﬂ...
ch bens de salvagio por um corpe de especialistas religiosos,,
on_mrdmﬂﬂn reconhecidos como os detentores exclusivos da
competéncia especifica necessaria & produgfio ou & reprodu- r;...,..w\,\
cao de um ‘corpus’ deliberadarnente organizado de OOE.H)T_JQ
menios Secretos (e portanto raros); a constituicdo de wum
gampo religioso acompanha a &mmmmuu.oﬁﬁm.ﬂmo objetiva dagque-
d7es que dele s8o excluidos e que se transformam por esta
forazfo em leigos (ou profanmos, nc duplo sentidc do termo)
"destituidos do capital religicso (enguanto trabalho simbélico
mncgciaou e reconhecendo a legitimidade desta desapro-
. priagdo pelo simples fato de que a desconhecem enquanto tal.
] A desapropriagio objetiva designa tHo-somente a relacio
objetiva que 0s grupos ou classes ocupando uma posigdo infe-
rior na estrutura da distribuicdo dos bans religiosos, estru-
~mara gue se superpde 4 estrutura da distribuicfio dos instru-
“.mentos de producfo religiosa (vale dizer, da competéncia ou,
.. nos iermos de Weber, da “‘qualificagfo™ religiosa), mantém
“gom © novo tipo de bems de salvacgio resultante da disso-
ciacdo do trabalho material e do trabalho simbdélice bem
-como dos progressos da divisfo do trabalho religioso. Cons-
“tata-se que a desapropriacdoc objetive nfo implica forgosa-
“mente em uma ‘‘pauperizacfo” religiosa, ou seja, um pro-
-cesso visando acumular & concentrar enfre as m3os de um
.grupo particular um capital religioso até entfo distribuido
“igualmente entre todos os membros da sociedade . Entre-

principio _de sua_ legitimidade de uma teologia erigida em .
dogma cuja validade e perpetnaciio ele garante. O trabalho
de exegese gue lhe € imposto pelo confromio ou pelo con-
flito de tradigcbes mitico-rituais diferentes, desde logo justa-
postas no mesmo espago urbano, ou pela necessidade de con-
ferir a ritos ou mitos tornados obscuros um sentido mais
ajustado s normas éticas e 4 visfio do mundo dos destina-
térios de sua prédica, bem como a seus valores ¢ a seus inte-
resses proprios de grupo letrado, tende a substituir a sistema-
ticidade objetiva das mitclogias pela coeréncia intencional das
teclogias, e até por filosofias. Por esta via prepara a trans
formacao da analogia sincrética, fundamento do pensamento
magico-mitico, em analogia racional e consciente de seus
principios, e até mesmo em silogismo ?. A autonomis do-

~ campo religiosg afirma-se mna. tendéncia QOm mmﬁwﬁm&mwmm !

fecharem-—se na referéncia autirquica ac saber religioso j&

moﬁwﬁﬁwmmp 0.,‘ ﬁommoﬁwﬂmﬂuomw ﬁ.uu.rm ﬁhom.mﬁmmo mmmmn moﬁﬂbﬁl
lativa de inicio destinada aos produtores 22, Dai o gosio tipi-
camente sacerdotal pela imitag8o transfiguradora e pela infi-:
delidade desconcertante, os polidnimos deliberados & a ambi-
giidade refinada, o equivoco, a obscuridade metddica e a
metéfora  sistemética, em suma todos os jogos de palavras®

presentes -em todas as tradigdes letradas e cujo principio:

. {23) B preciso ler tedd o capitule intitulade A transposi¢Ee” (ep. cir.
. pp. 277-310) onde Jean Bollak extrai os principios da interpretagdo e da reimier-
pretacio aos quais Empddocles submere  os 1extos homéricos e que. sem divida,
poderiatn  caracterizar =z relagio gue toda 1radigfo letrada mantém COmM U
herznga: “E na veriegdo que melhor se& manifestava & de mode mais visivel
© 6 poder cue se tinha scbre a2 linguza” (p. 284). “‘Desds o jogo com as lstras
2té o emprego complexo de grupos Inteiros, a nﬂm.mmo verbal apdia-se primeire
sobre os elementos da meméria (...). A variag@o & tznte mais erudila QUanie
mais infim= e guanto mais deixe qmumnmwmrmu o rextoe imitadeo' (p. 285). A
respeite da fungio da :mﬂaomoim sagrada®™, do *“jogo dez palavras™ e da pesquisa
Por um modo de expressao Uofmou.:no no caso dos escribas egiprios, poder-se-ia
também consulitar 2 obra de Serge Sauneron. Les préies de 'ancienne Egypte.
aris, Sewll, 1957,- pp. 123-133).

(24) Durkheim definia =zs categorias sociais de pensamenic como ‘‘insuo-
menios eruditos de pensamento, foriados laberiosamente pelos grupos huamances
oo curso dos sfculos ¢ depositdrios do melhor de s=u  capital intelsciual’.
B comentava em uma nota: “Por esta rez@o torna-se legitimo comparar as
‘categorias & instrumentos, porquée © instrmmenio, POr sua vez, constitui cepital
muaterial geuwmulado. Alids, existe estreito parentesce entre as irés nocfes de
msiyumeanto, de categoria e de  insttveigdEo™. Ver E. Durkheim. F.EV.R.,
. Paris, P.U.F., 42 ed., 19280, p. 27 & pota 1. (Os grifos sio nossos.)

(20) A, W. H. Adkins. Merit ond Respomsability, A4 Srudy in Greek
Values. ©Oxford, Clarendon Press, 1960, em especial o capitulo V; ver prinei
palmente E. R. Dodds. The Greeks and the Irradronal. Boston, Beacon Press,
1957 (1% =d.. 1951).

(21)  W.U.G., p. 325.

{22) Por Emwm marcante . gue  ssiz . a Tuptura entre o3 especialisias e
rafanaos o _campo zeligioso distingue-se do campe ipteleciual .MHD.m_Humuﬁﬂnhw
dile | nois  nuncg. consegue | dedicar—se total e gxclusivaments =z wma produgh

caotérica isto € .mnmﬂﬁmmﬂ apenas =205 produtores, devenda sempre sacrificar-ss

A, 1Sto e, destina

as vxigéncias dos_ Isigos. “0 zedo conhece também z lingua dos deuses .nE

uXisigm sempre’, e revela alguns de seus termos embora seja odﬂymmﬂa a iraduzn

fary oz homens que © escutam € a conformar-se ac wusc corrente®.

_W%m_wwnw waaﬁmﬁenmw I, Introduction & Uancienne physigue. Paris,
o,
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Tanto, se € verdade gque este capital pode perpetuar-se inat
terado, tantc em seu conteido como em sua distribuiciq
embora mantendo-se objetivamente desvalorizado pela e Em
relagdo que o vincula objetivamente as formas novas de cg.
pital, tal desvalorizacfo tende a provocar, de modo mais oﬂw
menos rapido, a deterioracdo do capital fradicional €, em
conseqgiiéncia, a “pauperizacio” religiosa e a separagio sim.
bdlica entre o saber sagrado e a ignorincia profana que o
szgredo exprime e reforca.

uﬂm inpverso gue consiste em atribuir a todas as sociedades,;, . e
aesmo as mais “primidvas”, formas de capital cultural que sé
odem constituir-se a um nivel determinade do desenvolvi-
ento da divisio do trabalho. As camadas camponesas sio *
graciadas com outra forma do erro primifivista que é o erro ¢
opulista. Ou seja, ao confundir a desapropriagio e a paupe-
rizagdo, corre-se O risco de tratar os restos descontextualiza-
s ¢ reinterpretados da cultura erudita do passado como ves-
igios preciosos de uma cultura original #°. Para escapar a
este. tipo de erro, assim o sugerem as analises de Weber
(autor gue parece desconhecido dos etnélogos), basta rela-
ciopar a estrutura do sistema de praticas e crencas religiosas

3 divisio do trabalho religioso. Durkheim encaminha-se neste
entido mas sem tirar quaisquer conseciiéncias pois seu obje-
tivo ndoc € esse quando quer distingunir as “religibes primi-
vas” das “‘religides complexas™ caracterizadas pelo “choque
das 1eclogias, as variacdes dos rituais, a multiplicidade dos
upos, a diversidade dos individuos”. ‘““Por exemplo, tome-
mos certas religides como as do Egito, da India ou da anti-
giilddade cléssica. E uma barafunda obscura de cultos mil-
iplos, varldveis segundo as localidades, os templos, as gera-
..w@mmu as dinastias, as invasbes eic. AF supersiicGes popu-
lares estfo misturadas aos dogmas mais refinados, Nem o
pensamento nerm a atividade religiosa encontram-se igual-
mente disiribuidos entre a passg de Fidis. Conforme os ho-
mens, o§5 melos, as circunstdnicias, 1anto as crencds como os
ritos sdo percebidos de maneiras diferenies. Aqgui encontra-
mos padres, naquela parte monges e, mais longe, leigos. Ha
misticos ¢ racionalistas, tedlogos e profetas etc.” 25, De fato,

& extremamniente raro gue os etndlogos fornecam informacdes
sistemancas a respeito do wuniverso completo dos agentes
religiosos, incluinde seu recrutamento e sua formacio, sua
posicBo e sua fun¢io na estrutura social. A ndo ser excep-

. clonalmente colocam a gquestido da distribuicio da compe-

" téncia religiosa segundo o sexo, a idade, o pivel social,
& especializacfio técnica, uma ou outra particularidade social,
sem indagar sobre a relagio entre ¢ manejo pratico do sis-
1. tema mitico gque os indigenas possuern em graus diferentes

~ de exceléncia, e o manejo eruditc gue o etndlogo pode osten-
 tar ao fim de uma anidlise fundada em Informacgbes sistema-
ticamente coletadas pela observacfo dirigida e pela interro-
gacio de informantes diferentes e escolhidos por sua compe-
téncia particular. Em nome de umea ideoclogia ingenuamente

o !

-
L

1.3.1. As diferentes formacdes sociais podem ser di
tribuidas em fungio do grau de desenvolvimento e de difex
renciagdc de scu aparelho religioso, isto &, das instinc
Objetivamente incumbidas de assegurar a produc@o, a repro-
ducido, a conservacfo e a difusfic dos bens religiosos, segun.
do sua distancia em relagdo a dois pélos extremos, o guro’
consiyng religioso, de um lado, & a mono olizacdo complerg

a ugac reliciosa por especialisias, de outro lado.

1.3.1.1. A estes dois tipos extremos de estrutura da
distribuigdo do capital religioso vao corresponder: a) tipos
opostos de relacbes objetivas (e vividas) com os bens reli
_glosos e, em -particular, tipos opostos de competéneia reli-
giosa, a saber, de um lado, o dominio prdrico de um con-
_.wbﬁo de essguemas de pensamento e de acfio objetivamente
sistematicos, adquiridos em estado implicito por simples fami-
hiarizac@o, e portanto comuns a todos os membros do grupo
¢ praticados ssgundo a modalidade pré-reflexiva e, de outro
lado, o dominio eruditc de um corpus de normas e conhe-
cimentos explicitos, explicita e deliberadamente sistematiza
cos por especialistas pertencentes a uma instituigdo social-
mente incumbida de reproduzir o capital religioso por uma
acdo pedagdgica expressa; b) tipos nitidamente distntos de
sistemas simbdlicos, como por exemplo os mitos (ou siste-
mas mitico-rituais) e as i/declogias religiosas (teogonias, cos-
mogeoniasg, teelogias) que constituem o produto de uma rein-
ferpretagdo lerrada, levada a cabo em resposta a novas fun-
¢oes, de um lado, funcdes internas correlatas a existéncia do
campo dos agentes religiosos e, de outro lado, funcdes exter-
nas, como por exemplo as gue resultam da constituigdc dos
.mmﬁmQOw.w. do desenvolvimento dos antagonismos de classe e
gue propiciam as razbes de existéneia as grandes religibes
Com pretensao universal. .

A recusa ética do evclucionismo e das ideologias racistas
dele socialmente solidarias, embora o0 mesmo nao ocorra do
ponto de visia 16gico, conduz certos etndlogos ao stnocentris-

(25) Para uma critica desta ilusio, ver L. Boltanski. Prime fdvearion el
mcrale de classe. Paris, Mouron, 1959,
! €26) E. Durkheim. F.EV.R., p. 7. (O grifc € nosso.)




42 A ECONOMIA DAS TROCAS SIMBOLICAS

antifuncionalista, ©s etndlogos tendem hoje a descartar g
questdo das relacles entre a estrutura scocial e a estrutura dag
representacdes miticas ou religiosas. Nestas condicdes, néo Po-
dem colocar a questdo (gue sé poderia ser resolvida através
de estndos comparativos) da relacio entre o grau de desenvol-

-~ vimento do aparelho religioso e a estrutura ou a temdatica
-~ da mensagem. Em suma, a tradicio intelectual de sua dis.
< ciplina, a estrutura relativamente pouco diferenciada (mesmo
»«-“do pomto de vista religioso) das sociedades que estuda e o
método ideogrifico que utiliza, acabam impondoc ac etné-
logo a teoria da religifio cujo melhor resumo é a definicsio
de Igreja de Durkheim, diametralmente oposta 3 de Weber:
“O miégico estd para a magia, assim como o sacerdote esti
para a religifio, ¢ wm colégio de sacerdotes nido é uma Igreja,
assim como uma congregacio religiosa devotada a algum
santo na sombra do claustro n#o constitui um culto parti-
cular. Uma Igreja ndo é simplesmente wma confraria sacer-
dotal; é a comunidade moral formada por todos os crentes
da mesma fé, tanto fidis como sacerdotes™ 27, Portante, con-
trariamente 4 ambigfio fundamental de Durkheim * que espe-
rava encontrar a verdade das “religides complexas™ nas “reli-
g16¢s elementares™, os limites de validade da anilise de Durk-
heim sobre a religifo, bem como de qualquer método que
torna a sociologia da religifio uma simples dimensfio da “so-
nmowommm. do conbecimento”, estdo dados pela peticdio de prin-
ciplo segundo a qual elimina-se a quest@o das variacSes da
forma e do grau de diferenciacio da atividade produtiva e,
ainda mais, da forma e do grau de diferenciaciio do trabalho
de produgdo simbélica e das variacSes correlatas das fun-
¢oes € da estrutura da mensagem religiosa 2. Como bem
observa Weber, tendo em vista que a visfio do mundo proposta

(27 F.EV.R, pp. 62-63. Algumas piginas antes, Durkheim observava,
eniretanio, que a divisZo do trabalho religioso existe em gqualguer monmnmmmnu
nem que seja em estado Incipiente: “‘Semn diivida, &€ raro gue alguma nm.Mms.n)vU_..m.
n&c tenha seuw diretor no momento em que & celebrada; e maesmo nas sociedades
organiradas de mode mais grosseiro, hi geralmente homens que pela impor-
t&ncia de Sen papel social s83o designados para exercer umea influfncia diretz
mNMmﬂnmNMn”uMWMwMMWMWOMMw an&quN exemplo, .Gom. lnw_.wmnm ﬂOml ETupos locals em  carfas
imprecisn (F poipas). M uu.mmu,nw. atribuicio de fungfo permanece ainda muit

{28) E,. sem ¢&ivida, de zmodo mais ou menocs confuse, contrariamente &
qualquer emdlogo cujo interesse profissional seja refutar a tese de Marx segundo
Mo ﬂmwwgmm HMEHNM mais oOnnmu._m.me da wvida social encerramm o© principio da
; =e¢nsRo das forma i i b i
5o m.,wum.umwn%ﬂummm. qa: Hb»nwnwﬂuwwwm.ﬂﬁ mentares (““A anatomda do homem € a chave

Obre €sie pomnto, pode-s¢ comsultar o resumo do debate e T.&vi-

NﬂMmNHWmM < Paul .W.hmn.nﬁﬁ (Esprit, nov. 1963, pp. 628-653) onde se dnuw.w..mnwﬁn a
H.wm.muowm nm.iﬂwvmnum_ﬂnum.ﬂo das produgles do sacerdScic & escamoteada ianto pelo
Belo nﬁwumuthOnﬂHuwmo e saivar a frredutibilidade da tradicfio biblica (A), como
O ©g0 Aue, mesmo reconhecendo explicitamente o rrabalho religioze dos
mmﬂoﬂnw&wmnu @s (B), climina este trabalho de su= andlise: (A) “De minha parte,
Seo mMGﬁHnwﬂQumnc CQIm © wm;.n.. de gqgue todos os exemplos provenham da #rea
2T a4 do chamado totemismo, € =nunca do pensamnento semitico, pré

: Locfanaima posigio &
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pelas grandes religiBes universais & o produto de grupos bem
ofinidos (tedlogos puritanos, sédbios confucionistas, brama-
nies hindus, levitas judeus etc.) e até de individuos (como
s profetas) que falam em nome de grupos determinados, a
analise da estrutura interna da mensagem religiosa ndo pode
jgnorar impunemente as funcBes sociologicamnente construj-
“Jas _gue_gla _cumpie: primelro, sm favor dos grupos que a

produzem e, em seguida, em favor dos grupos gue a conso-
mem. Nestas condigdes, a transformacdo da mensagem no
sentido da moralizacfic e da racionaliragcfo pode resultar, ao
- menos em parte, do fato de que o peso relative das fungdes

.gue se pode considerar internas cresce na medida em gue
"o campo amplia sua autonomia.
; A oposicdo entre os detentores do mOnOPo-ysi®

. 1.3.1.2.
.lic da gestfio do sagrado e os leigos, objetivamente definidos

sagrado, constitui a base do principio da oposigio entre o
sagrado e o profano e, paralelamente, entre a manipulacgdoc
legitima (religiZo) e a manipulacio profana e profanadora
(magia ou feitigaria) do sagrado, quer se trate de uma pro-
fanacido objetiva (ou seja, a magla ou a feiticaria como
religifio dominada), quer se trate da profarnacdo intencional
{a magia como anti-religifo oun religifo invertida).
Uma vez que a religifo, € em ger

lico, estad predrsposta—d ClImp 1T s ©
[ CHers ]
Creriga:

ominada na estrutura das relacgbes de
forca simbdlica, ou seja, no sistema das relagcdes entre o sis-
tema de préticas e de crengas préprias a uma formacio so-
cial determinada. Desta maneira, costuma-se designar em ge-
ral como magia tanto uma religiZo inferior e antiga, logo
primitiva, quanto uma religifo inferior e contemporinesz, lo-

" -helénico ou indo-europsu (...). Pergunto se o funde mitico sobre o quzt
nos debrugamos — fundo semitice (egipeio, babildaice, aramaico, hebreu)},
fundo proto-helénico, fundo indo-esuropeu — &8¢ prestarmn t8o fzacilmente & mesma

operacio, ou melhor, (....) c<certamenie eles sg presiam, Inas serd que Sse
prestam sem mais?” (p. 60733 (B) “O Antige Testamente, Qgque seguramente
langca o de mnateriais miticos, os retome tendo em vista um outro fim distizto
daquele que fora seu fim originzl. Sem dJ4dvida alguma, csertos redatores o038
deformaram ao interpreid-los e, portanto, estes mitos foram submetidos, como
observoun rmuite bem o Prof. Ricosur, a2 uma operagfo imtelectual. Sexia preciso
comsgar DOr um irabalhe preliminar wisamde reenconirar o residuo mitclégico
e arcaico subjacente 2 literatura biblica, o gue evidentemente s& pode cabsr
a2 um especialista™ (p. 631). ‘‘Conhecemnos inuites mitos historicizados pelo
mundo afora; todavia, & bastants curioso, por exemrle, o fato de que a mitologia
dos findios zunis do sudoeste dos Estados Unidos tenha sido “historicizada™
(...) por teSlogos indigenas de uma manéira compardvel a d= outros 1edlogos
a partir des mitos dos ancesirais de TYsrasl™ (p. 636).

como profancs, no duplo sentido de ignorantes da religifio e
. de estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores do . we*

fid
4
o
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g0 profana (aqui, equivalente de vulgar) e profanadora
‘Assim, a aparicio de uma ideologia religiosa tem por efei-
to relegar os antigos mitos ao estado de magia ou de feitica-

via. Como_observa Weber, € a supressio de um culto sob a

uma outra religido, que, reduzindo os antigos deuses a con-

dicao de demonios, deu origem no curso do lempo 2 oposicao.

entre a religiio e a magia *. Logo, € licito indagar se a

tradi¢io etnolégica de fato rompeu com este sentido primeirg
¢ primitive naqueles casos em gque recorre a OpOSiGHo entre

magia e religifio a fim de distinguir formactes sociais dota-,
das de aparelhos religiosos desigualmente desenvolvidos e de
sistemas de representactes religiosas desigualmente morali-

zados e sistematizados.
Por outro lado, no ambito de uma mesma formacdo so

cial, a oposi¢do entre a religiio e a magia, entre o sagrado e.
© profano, entre a manipulacic legitima e a manipulacio

profana do sagrado, dissimula a oposigao entre diferencas de
competéncia religiosa que estfio ligadas 3 estrutura da distrie
bui¢do do capital cultural. Pode-se verificar esse fato na re-
lagdo entre o confucionismo e a religiosidade das classes po-
pulares chinesas, relegadas 3 ordem da magia pelo desprezo
& pela suspeita dos letrados que elaboram o ritual refinado
da religido do estado e que impdem a dominacio e a legiti-
midade de suas doutrinas e de suas teorias sociais, apesar de
algumas vitdrias locals e provisérias dos sacerdotes taoistas

& budistas cujas doutrinas e praticas estfio mais proximas dos

interesses das massas *1. Tendo £m _vista, de um lado, a re-

RS W

lacao_qgue une o grau de sistematizagio e de moralizacio da

religiZo ao grau de desenvolvimento do aparelho_religioso e

E

de outro, a relacdo gue une os Progressos da divisdo do tra-

balho religicso aos progressos da_ divisfo do trabalho e da

urbanizacio compreende-se as razdes pelas quais a maio-

N

ria dos autores tende a associar & magia caracteristicas espe-

cificas dos sistemas de préticas e IepresentacSes préprias as
formagdes sociais menos desenvolvidas sconomicaments, ou

entae, cspecificas das classes sociais mais desfavoresidas das
sociedades divididas em classes *2. A majoria dos autores esta

‘de acordc em reconhecer nas praticas mégicas os seguintes

(30} W.u.G., p. 335,

(31 M. Weber. Gesammelte ASufsoetze zur Religionssoziclogie. Tabingen
¥. C. B, Mohr, 1920-1521, vol. I, Dp. 276-536.

{32) Sem divida, nic exisie formaglc =ocial gque, por mals incipienie que
=eja o desenvelvimento, ds seu aparelho religioso, ignors a oposicio que Durk-
heim propunha com base em Robertson Smith entre =2 religifc insritucional-
racnre estabel=cida, expressfio patente e legitima das e¢remncas € wvalores comuns

d0 grupo, = a magiz como conjunto de crengas € priticas caracteriszicas dos -

—_—

infuéncia de um peder politico ou. eclesiastico, em brol de
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‘acos: visam objetivos concretos e especificos, parciais e
gdiatos (cm oposicBo aos objetivos mais abstratos, mais
genéricos © mais distantes gue seriam os da religido): estido
mewwﬁ.mh_mm pela intencfio de coergédo ou de manipulacio dos
mummwamm sobrenaturals (em oposicio 2s disposi¢gdes propicia-
térias e contemplativas da “orac#c’, por exemplo); € por 1l-
timo, encontram-se fechadas no formalismo e no rtualismo
do tomd 14 dd cd ®*. Todos estes tracos estio fundados em
sndicdes de existéncia 'dominadas Por urna urgéncia econd-
mica gue impede gualquer distanciamento em fage do pre-
sente e das necessidades imediatas sende ademais pouco fa-
voravels ao desenvolvimento de competéncias eruditas em
matéria de religiio, e por esta razdo, tém maiores oportuni-
‘dades de se manifestar nas sociedades ou nas classes sociais
~mais desfavorecidas do ponto de vista econémico e, por isso,

_predispostas a ocupar uma posicio dominada nas relagdes de

“forgas materiais e simbdlicas. Mas isso nao & tudo. Toda
pritica_ou crenga dominada estd fadada a _aparecer como

profanadora na medida em que, por sua propria existéncia e
‘na auséncia de qualquer intencdo de profanagio, constitui
.uma contestagdo objetiva do monopdlio da gestdo do sagra-
“do e, portanto, da legitimidade dos detentores des’e mono-
‘pélio. Na verdade, a_ sobrevivéncia constitui sempre uma
yesisténcia, isto €, a expressic da recnsa om deixar-se desa-
ropriar dos instrumentos de produgfo religiosos. Por este
otivo, a magia inspirada por uma inteng@o de profanacio
e ‘apenas O caso limite, ou melhor, a verdade da magia como
rprofanagfo objetiva: “A magia, diz Durkheim, apresenta uma
espécie de prazer profissional em profanar as coisas santas,
:em seus ritos ela faz o contrédrio das cerim®nias religiosas™ 4.
O feiticeiro leva as dltimas consegii2ncias a 16gica da contes-
tagdo do monopdlic guando reforca o sacrilégio provocado
pelo relacionamento de um agenite profano com um objeto
sagrado, invertendo ou caricaturando as delicadas e comple-
xas operacbes a que devem se entregar os detentores do mo-
nopdlic da manipulacio dos bens religiosos no intuito de
legitimar tal relacicnamento.

2. O INTERESSE PROPRIAMENTE RE
. —_—

2. Em sua gqualidade de sistema simbélico estrutura-

do, a religiic funciona%como principio TULUracao que

g c3 goTias dominadas (como as mulheres), ou entfio, ocupando
vyigdes socizis estruiwralimente ambiguas (Como o ferreirc ou a ancii nas
sociedadas berberes).

(33 W .uG. pp. 368-380.
(34) F.E.V.R., pp. 58-60.
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- E preciso nido confundir o efeito de consagragio que todo
gstema de praticas e de representacBes religiosas tende a
orcer, de maneira direta ou imediata no caso da religiosi-
ade das classes dominantes, de maneira indireta no caso da
Wmmommmmaﬁ das classes dominadas, com o efeito de conhe-
cimento-desconhecimento que todo sistema de praticas e de
.ﬂﬁmmmuﬁmmAIqu religiosas exerce necessariamenie enquanto im-
posicao de problemadtica e que constitui de fato a mediagio
snais dissimulada pela qual se exerce o efeito de consagracio.
Os esquemas de pensamento e de percepgfio constitutivos da
Huwwgwﬁmﬁom religicsa podem produzir a objetividade que
produzém somente ao produzirem o desconhecimento dos Ii-
joites do conhecimento que tornam possivel (isto &, a adésZo
jmediata, sob a modalidade da crenca, ac mundo da tradicio
vido como “mundo matural”) e do arbitrdric da problemié-
ica, um verdadeiro sistema de questdes que nio é guestio-
ado. Desta maneira, nfo se pode ao mesmo tempo, e sem
ontradigbes, atribuir A religiosidade popular uma fungfo mis-
tificadora de deslocamento dos conflitos politicos e conside-
rar certos tfipos de movimentos religiosos, como as heresias
medievais, como uma forma disfarcada da luta de classes, a
menos que se leve em conta, o que Engels ndc faz, o efgito
. de conhecimento-desconhecimento, ou seja, tudo que resulta
do fato de que a luta de classes 6 pode rea.dizar-se em um dado
momento do itempo assumindo a forma e tomando de emprés-
timo a linguagem (e ndo o “disfarce”™) da guerra religiosa.
‘Em suma, as guerras religiosas nfic sfo “violentas querelas
teoldgicas” como em geral s@o consideradas nem conflitos

1) constréi a experiéncia (ao mesmo tempo que a eXpressa)y
em termos de Idgica em estado prdrtico, condicio impensad;
de qualquer pemsamento, ¢ em termos de problemdricra rmplis
cita, ou seja, de nm sisterna de guestdes indiscutiveis deliimj
tando © campo do gue merece ser discutido em OpOosigAn aq
que estd fora de discussio (logo, admitido sem nﬂmnﬂmmm.&no
que 2), gragas ao efeito de consagracdo (ou de legitimacio
realizado pelo simples fato da explicitacdo, consegue mﬂcnﬂmﬁmﬁ
o sistema de disposigSes em relagfo ao mundo natuzal e m;
mundo social (disposigSes inculcadas pelas condicdes de exis
téncia) a uma mudanca de natureza, em especial convertendg
O ethos enquanto sistema de esquemas implicitos de aciio e de-
apreciacao em érica enquanto conjunto sistematizado e racio-
nalizado de mormas explicitas. Por todas essas razdes, a reli-’
gigo estd predisposta a assumir uma furngdo ideoldgica, mﬁﬂmw.o
prdtica e politica de absolutizacdo do relativo e de legitimacio
do arbitrdrio, que sé poderd cumprir na medida em que Huommm,.
suprir uma fungio Idgica e gnosioldgica consistente em refor-
¢ar a forga material ou simbdlica possivel de ser mobilizads”
por um- grupo ou uma classe, assegurando a legitimacio ge
tudo gue define socialmente este grupo ou esta classe. Em
outros termos, a religido permite a legitimaciio de todas as

propriedades_caracterfsticas _de um _estilo de vida singular
la .

propriedades arbitrdrias_gue se encontram objetivamente as.
sociadas a este grupo ou classe na medida em que_ele ocupa

uma posicdo_delerminada na estrutura social (efeifo de comn

sagragio como sacralizagfo pela “naturalizacfio” e pela eter-

nizagio).

2.1.1. A religifio exerce um efeito de consagracio sob
duas modalidades: 1) através de suas sancdes santificantes
converte em limites legais os limites e as barreiras econdmi.
cas e politicas efetivas e, em particular, contribui para a ma-

nipulacdo simbdlica das aspiracdes que tende a assegurar o

ajustamento das esperancgas vividas as oportunidades objeti-
vas; 2) inculca um sisterna de préticas € de representacdes
consagradas cufa estrutura (estruturada) reproduz sob uma
forma transfigurada, e portanto irreconhecivel, a estrutura
das relacdes econdmicas e sociais vigentes em uma determi-
nada formacio social e que s6 consegue produzir a Og.mﬂwﬁl
Qm&.m que produz (enguanto estrutura esfruturante) ao pro-
duzit o desconhecimento dos limites do conhecimente que
torna possivel, ¢ ao contribuir para o reforco simbdlico de
suas sangoes aos limites e as barreiras 16gicas e gnosiolégicas
Impostas por um tipo determinado de condigSes materiais de
mMMmmmbnmm (efeito de nomﬁoowﬁwbﬂo..&mmnogmomuuwﬂnov.

de “interesses materiais de classe™ da maneira com que Engels

‘as encara. Na verdade, as guerzas religiosas sfc as duas coi-

sas_ao_mesmo tempo porgque as categorias teologicas de pzn-

samento tornam impossivel pensar e levar adiante a luta de

classes enguanto tal, permitindo n#o obstante pensi-la e le-

va-zla a cabo enquanto guerra religiosa. Assimy como no Am-

bito_prético a alquimia religiosa faz “‘da necessidade virtude™,
ou entfo, segundo a expressio de William James, “torna fécil
e feliz o que & inevitavel”, no Ambito gnosioldgico faz “da
necessidade razfo™ ao transformar as barreiras sociais que
definem o “impensavel” em limites 1dgicos, eternocs e neces-
sdrios. Por exemplo, seria facil mostrar que, como sugere
Paul Radin, a representaciic da relagio entre o homem e as
forgas sobrematurais que as diferentes religides propdem, nrdo
pode ultrapassar os limites impostos pela 1dgica gue rege a
troca de bens no grupo ou na classe em guestiio *°. Tudo se

(35} P. Radin. Op. ciz, Pp. 182-183.
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passa como se a representagdo “‘eucaristica™ do sacrificio
quase -totalmente desconhecida das sociedades

tendem a obedecer em suas relagSes com o deus e com o

sacerdote a “uma meral estritamente formalisia do toma Is
dd cd”, s6 pudesse desenvolver-se guando as estruturas da
troca econdmica se transformassem, sobretudo com o desen-.
volvimento do comércio e do artesanato urbano, ou seja, pela
instaurac@io da relacio com o cliente torna-se possivel a con-
cepcdo de uma moralizacfio calculista das relagSes entre o

-

homem e a divindade. De outro lado, € sabido o efeito de

consagraciio que a transfiguracfio religiosa do ethos ascético
da classe burguesa em formacfio em uma ética religiosa da

ascese no mundo pode exercer tanto no Ambito pritico como
no ambito tedrico.

2.2,
nao pode realizar-se sem gue antes esteja especificada em
fungdo dos interesses religiosos ligados as diferentes posicdes
na estrutura social. Isto ocorre pelo fato de que o inzeresse
religioso naquilo que ele tem de pertinente para a sociologia,

a saber, ¢ Interesse gue wm grupo ou uma c'asss encontra em

‘um tipo determinado de préatica ou crenga religiosa e, sobre-
tudo, na preducgfio, reproducgfo, difusio, e consumo de um
tipo determinado de bens de salvac@io (dentre os quais a pré-
pria mensagem religiosa), € funcio do reforgo que o poder
de legitimacgfo do arbitridrio contide na religidc considerada
‘pede trazer &4 forgca material e simbdlica possivel de scr mo-
“bilizada por este grupo ou classe ao legitimar as propriedades
materiais ou simbdélicas associadas a uma posicio determi-
nada na estrutura social.

Se a religidao cumpre funcdes socials, tornando-se, por-
tanto, passivel de anilise sociolégica, tal se deve ao fato de
alie os_leigos nfo esperam da religifio apenas justificacdes de
existir capazes de livri-los da angistia existencial da contin-
géncia e da solidfio, da miséria bicldgica, da doenca, do so-
frimento ou da morte. Contam com ela para que lhes forneca
justificactes de existir em wuma posicio social determinada,
em suma, de existir como de fato existem, ou seja, com todas

Segundo
Weber, a questao da origem do mal (urde malum et quare?)
torna-se uma interrogacf@o sobre o sentido da existéncia hu-

~

mapa apenas no caso das classes privilegiadas, sempre a4 pro-

as propriedades gue lhes sfo socialmente inerentes.

- - - 2
Primitivas
-onde as trocas obedecem a lei do dom e do contradom, e tam-
bém ausente nas classes camponesas que, segundo Weber,

Por definicdo, a fungfo genérica de legitimacio
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cura de uma “teodicéia de sua boa sorte”. FEm geral, tal
o estdo constitui wma interrogacfo social a respeito das caun-
5 e razdes das injustigas e privilégios sociais. Assim, as
sodicéias sdo sempre sociodicéias. k?.umcww@m que venham a
ulgar reducionista esta teoria mmm mﬁbm,.uwm da ermumom @w.mﬁw
ndicar que as variactes das funcSes objetivamente mnn,:uua.mm
,religidc pelas diferentes classes sociais em n.ﬁ..ﬁ@u.wﬂﬁwm socie-
ades e em épocas diferentes designam as teorias gue D.OHOONB
mﬁ:ﬁﬁﬂyow.o plano as funcdes psicolégicas A.Oﬁ “pessoails™) da
eligiioc como uma expressio de etnocenirismo. Com_o_de-
envolvimento da burgnesia urbana levada a interpretar a
‘histéria e a existdncia humana muito mais como © Huaoﬁﬁﬂo
‘do meérito ou demérito da pessoa e nio tanto como o efeito
da rigueza ou do destino, a religiosidade reveste-se de um
cardter intensamente pessoal muitas vezes considerado. parte
‘iptegrante da esséncia de qualguer experiéncia religiosa. Por-
#anto, basta construir o fato religioso de mamneira especifica-

‘mente sociclégica, isto €, como rmrnwnbm,.ummm@...mmmwm.mm.@mmmm:. aﬁu
uma posicfio social, para que se percebam as nOﬂ&m@mm. sociais
de possibilidade, e portanto os limites, dos demais tipos de
construg#o, sobretudo daquela que podemos OWmBmm,mmﬂo|
menolégica a qual, em seu esforgo por submeter-se a ver-
dade wvivida da experiéncia religiosa enquanto cxperiéndia
_..”.,,_.mﬁmmOmH irredutivel as suas fun¢les exiernas, esquece de ope-
rar uma iltima “reducio™, qual seja a das condigdss sociais
Wﬁw devem ser preenchidas para que seja possivel esta expe-
riéncia vivida. Assim como a virtude segundo Aristdteles, a
religiosidade pessoal (e, em geral, toda forma de “vida inte-
./ rior”) “‘exige uma certa disponibilidade”. A questdo da sal-
vacio pessoal ou da existéncia do mal, da angdstia da morte
* ou do sentido do sofrimento, bem como todas as interrogagdes
. situadas nas fronteiras da “psicologia™ e da metafisica (forma
" secularizada), todas essas guestGes gue s#Ho produzidas e ma-

nipuladas através de diferentes métodos e com graus diver-

sos de E&xitg, por confessores e predicadores, psicdlogos e

psicanalistas, romancistas e conselheiros conjugais, sem falar
dos semandrios femininos, t&m como condigio social de pos-

sibilidade um desenvolvimento do interesse pelos problemas

'de consciéncia e um aumento da sensibilidade pelas inisérias

___amnon&mmmwmﬂmmmo.‘,mmm,mm_.mmmnmm@ﬁm@&,,wwm_E.HamuE
- fipo_ determinado de. condigSes .materiais de existéncia. A
- representagio do Paraiso como lugar de uma mwwwﬂ&mmwlwﬂah:
vidual opBe-se & esperanca milenarista de uma subversdo da

- ordem social presente na fé popular. Uma oposigao seme-
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se estabelece entre a revolta “metafisica” contra o
lo da existéncia humana e contra as tnicas “‘ailena-
andversals — aquelas que a situacfo de privilégic nuncs |
ue abolir totalmente, podendo até mesmo reforcgi-las .
envolver aptiddes para exprimi-las, analisi-las e senti- .
- e a resignacio dos deserdados em face do desting !
1 de sofrimentos, separacdes e solidio. Todas estas |
Ses paralelas tém como principio a oposicdo entre zs .
Ses materiais de existéncia e_as posicdes sociais onde -
:ndram estes dois tipos opostos de representagdes trans-
las da ordem social e de sen futuro..

> a representagdo do Paraiso como lugar de uma feli-
individual corresponde melhor hoje as demandas reli--
da pequena burguesia do que as demandas das fragbes -
- antes da burguesia, abertas tanto &4 escatologia para-
ca de um Teillard de Chardin como A faturclogia dog |
cadorss prospetivistas, e porque, como observa Rei-
Niebuhr, o ‘milenarisno evolucionista sempre soube
ir a esperanga das classes privilegiadas que se julgam .
racionais para aceitar a idéia de wma emergéncia re-.
1 do absoluto na histéria®. Estas classes pensam gue “o
std na histdria e encaminha-se em direcio a seu triunfo
= “identificam Deus e a natureza, o real ¢ o ideal, néo '
as concepgbes dualistas da religifo classica lhes pare-
lito irracionals, mas porque nfo sofrem tanto como
:rdados com as brutalidades da sociedade contempora-
ambém porque n3o fazem para si muesmas uma imagem
tastréfica da histdria™ s, .

2.2.2. Tendo em vista que o interesse religioso tem . |
.mxH. principio a necessidade de legitimacio das propriedades
“materiais ou simbdélicas associadas a um tipo determinado ds
‘condigbes de existénecia e de posicio ma estrutura social, de-
pendendo portanto diretamente desta posigdo, a _mensagem
religiosa_mais capaz de satisfazer o Interesse religioso de um
grupo determinado de leigos, e de exercer sobre ele o efeito )
~propriamente simbdlico de mobilizacdo que resulta do poder
‘de absolutizagic do relative e de legitimagfio do arbitririo, |
& aquela gue lhe formece um (quase) sistema de justiticacdd
"das_propriedades gue estfio objetivamente associadas ao gru-

. po na medida ém que ele ocupa uma determinada posigio
' pa_estrutura social.

Esta proposicdc que se pode deduzir diretamente de
uma definicio propriamente sociolégica da funcio da religido,
encontra sua validagdo empirica na harmonia gquase mira-
culosa que sempre se observa entre a forma de gue se reves-
tem as priticas e as crencas religiosas em uma dada socie-
dade em um dado momento do tempo, e o$ interesses pro-
priamente religiosos de sua clientela privilegiada neste mo-
Lmento. Desta maneira, por exemplo, se “a nobreza guerreira
e todas as forcas feudais nfo tendem em momento algum a
‘se tornarem portadoras de uma ética religiosa racional”, tal
ocorre, como observa Weber, porque “‘conceitos como ‘peca-
lo’, ‘redencgfio’, ‘humildade’, além de serem estranhos, sdo
também antindémicos ao seantimento de dignidade préprio a
““todas as camadas politicamente dominantes e sobretudo & no-

‘breza guerreira” 3. Esta harmonia € o resuliado de nma re-
cepedo_seleriva que implica necessariamente em uwma reinier-

2.1. Tendo em vista que o interesse religioso tem
incipio a necessidade de legitimacZo das propriedades
das a um tipo determinado de condigbes de existéncia
osigio na estrutura social, as _funcdes sociais desempe-
pela religifo em favor de wm grupo ou de uma classe,
clam-se necessariamente de acordo com a posicio gue
upo ou_classe ocupa a) Da estrutura das relacdes de
=2 b) na divisdo do trabalho religioso.
2.1.1. As relagBes de gransagio que se estabelecem,
ise em interesses diferentes, entre os especizlistas e o8
e as relagdes de concorréncia que opdem os diferentes
listas no interior do campo religioso, consttuem &
io da dinfmica do campo religioso e também das trans-
Oes da ideologia religiosa,

pretacdo cujo principio reside na posicio ocupada mna estru-

tura social, na medida em gue os esquemas de percepcio e de

ensamento, condicionantes da recepcio e dos limites em que ", »v*
sta ocorre, sao o produto das condigdes de existéncia asso-
ciadas a esta posigio (habirus de classe ou de grupo). Vale
izer, a circulacio da mensagem religiosa implica necessaria-
mente em uma reinterpretacio que pode ser operada de for-
ma conscienite por especialistas (por exemplo, a vulgariza-
céo religiosa com vistas a evangelizagfo) ou efetuada de mo-;
m_n.v inconsciente apenas pela forga das leis da difusfo cultu— 7'
ral (por exemplo, a ‘‘vulgarizagio’ resultante da divulgaco)..—
Quanto maior for a disténcia econdmica, social e cultural
entre o grupo dos produtores, ¢ grupo dos divulgadores e o
gZrupo dos receptores, tantc mais ampla a reinterpretacio.

T

R. Niebuhr. Moral Man and Immoral Spciery. MNew York, Charl
. Somps, 1932, p. 62
{37) W.U.B, p. 371
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Em conseqiiéncia, a forma gque 2 estrutura dos sistemas de
priticas € crengas religiosas assume eI um dado momento
do tempo (a religido histéfica) pode afastar-se bastante do
conteiido original da mmensagem ¢ g6 pode ser inteiramente
compreendida por referéncia a estrutura OOH.DNHQN das rela-
cdes de produgiio, de reproducio, de circulagao e de apro-
priagio da mensagem, € por referéncia & histéria desta estru-
tura #5. Destarte, ao mum de sua hiscoria monumental do ensl-
no social das igrejas cristds, Ernst Troeltsch conclui ser extre-
mamente dificil “encontrar wm ponto invariavel e absoluto na
ética cristd” o isto acontece porque, em cada formacg#o social
e em cada época, toda . a visig do mundo e todos mvm.@bmg_wm
cristios dependem das condigdes socliais caracteristicas dos.
diferentes grupos_cu classes, na medida em que devem adap-

perpetuacido e para a reproducfio da ordem social (no sen-

tido de estrutura das relagbes estabelecidas entre os grupos
e as classes) ao conftribuir para consagra-la, ou seja, sancio-
ni-la e santifici-la. Tal sucede porque no momento mesmo
em que ela se apresenta oficialmente como una e indivisa, esta
estritura s¢ organiza em relagdo a duas posicdes ﬁowmmomu a
.mm.ﬂum,nﬁu 1} os sistemas de prdticas e de representagbes (reli-
giosidade dominante) tendentes a justificar a hegemonia das
¢lasses dominantes; 2) os sistemas de priticas e de represen-
Hm.mm.wm.. (religiosidade dominada) tendentes a impor aos do-
minados um reconhecimento da legiimidade da dominacgio
fundada no desconhecimento do arbitrdrio da dominagio e
“dos modos de expressfio simbdlicos da dominacfo (por exemn-
plo, o estile de vida bem como a religiosidade das classes do-
minante), contribuninde, desta maneira, para o reforco sim-
olico da representacaco dominada do mundo politico ¢ do
¢thos da resignacdo e da rentincia diretamente inculcado pelas
condicGes de existéncia. Em outros termos, trata-se de refor-
ar simbolicamente a propensfo para medir as esperangas pe-
as possibilidades inscritas mestas condi¢tes de existéncia, por

tar-se a esias condigdes para maneja-las *7. As crengas e Pra-
ticus comumente designadas cristas (sendo este nome a Gnica.
coisa que t8m em comum) dovem sua sobrevivéncia no curso
do tempo & sua capacidade de transformagio a medida:
que se modificam as fungdes que cumprem em favor dos gru-
pos sucessivos que as adotam. Do mesmo medo, de um pon-
to de vista sincrénico, as representagdes e as condutas reli-
giosas que invocam uma mensagem original {nica e perma-
nente, devem sua difusfio no espago social ao fato de qu
recebem significacfes e fungdes radicalmente distintas por
parte dos diferentes grupos ou classes. Assim, a unidade d
fachada da igreja catdlica no século XIII ndo consegue di
simular a existéncia de verdadeiros cismas ou heresias inte
nos que lhe permitiam dar uma resposta aparentemente Ani
(contribuindo assim para dissimular as diferencgas) a intere:
ses e a exigéncias radicalmente distintos. )

LT - -

ntermédio de técnicas de manipulagdo simbélica de aspira-.
Ges o diversas (embora convergentes) como o deslocamen-
G mm.m aspiracdes e conflitos através da compensacgio e da
,._mﬁmﬂmﬁhmmmo simbdlica (promessa da salvagdo) ou a trans-
utacdc do destino em escolha (exaltacfo do ascetistno).

i A estrutura dos sistemas de representacdSes e priticas
Teforca sua eficdcia. mistificadora pelo fato de gue exibe as

¢ de dogmas e ritos comuns interpretagSes radicalmente
postas das respostas tradicionais as @dwmﬁmmm mais “funda- -
entais da_existéncia. Qualquer uma das grandes religides &
fmlyersals apresenta tal pluralidade de significagdes e fungBes:
eja. no caso do judaismo que, segundo Louis Finklestein,
nserva através da oposigdo entre a tradigio farisaica e a
adicdo profética os vestigios das tensBes e conflitos econd-
cos ¢ culturais entre os pastores semindmades e os agricul-
es sedentdrios, entre os grupos sem terra e os grandes pro-
o.ﬁm.m.uom.u entre os artesios e os nobres citadinos *°; seja ©
duismo, diversamente interpretado pelos diferentes niveis
hierarquia social, ou ¢ budismo japon&s com suas nume-
28 seitas, seja enfim o eristianismo, religifo hibrida cons-
ida com elementos tomados de empréstimo & tradigdo ju-

2.2.2.1. Em uma sociedade dividida em classes, a e
trutura dos sistemas de represeniacbes e prdticas religio

(38) = bastante sugestiva a tsntativa weberiana de caracterizar as grandes
religides universais através dos grupos profissionais ou classes que desempenhara
am papel determinanie em Sda propagagio, sobretudc porque nesies estudds
Weber procurou indicar ¢ principio do estiio préprio a cada uma das mﬂuw»%m
mensagens originais: ‘““Caso s5e gueira caracterizar de modo sicinio’ 03 STuRe:
sociais que foram os portadores e o3 propagadores das religides univel

- Fode-se= indicar: para o confucionismo, o© burocata ardenador do muadd
rara o hinduismo, o mégico ordenador <o mundg, para © budisinoe, o D
mendigo errante pelc mundo, para ¢ Islamismo, guerrsiro conquistador deo i
para o judaismo, © conercianie gue DP=rcorre & munde, Dara © cristianisy
o camarada artes3Zc itinerante. ITodos esteés 2rupos agem nio comoe OS .wu y'
—~vazes de seus ‘interesses de classe’ profissionpais ou materials, mas enqgua
portadores ideoldgicos f{ideologische Truger) do tioo de &tica ou de doutd]
da  salvaciio gque melher se harmonizava com  Sua nosigdo  social”  (
Pp. 4023-401, os grifos B0 TOSSOs). :

{3%$) E. Traelisch. Die Socziallehren der chrisilichen Kirchen und Grug
Tiibingen, Mohr, 1912, it I. In Gesammelte Sehritten von E. Troeltsch (1922},
reimpressso, Aalen, Scientia Werlaw, 1965

%40) L. Finklestein. The Phari iologi
& - risees: The Sociclogical Background of their
. MNew York, Harper and Bros., 1949, 2 vols. & i d

proprias aos diferentes grupos ou classes, contribui para a |

‘gparéncias da unidade dissimulando sob a capa de um mini- ..,

L
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lhes politicamente ocultar a si mesmos e aos ouiros seus
teresses politicos (ou seja, em HEWEN.W@E “pagd”, interesses
“femporals’) *7. Assim, talvez seja preciso reservar o nomne
carisma_PAara. designar as propriedades simbdlicas (em pri-
eiro higar, a eficicia simbdlica) que se agregam aos agen-

es religioscs na medida em gue aderem 2 ideclogia do caris-

ao su o poder simbdlico gue lhes confere o fato de acre-

jrarem €m Seu proprio poder simbdlico. Se € preciso re-
cusar ao carisma o estatuto de uma teoria socioldgica da pro-
fecia, DEO obstante toda teoria da profecia deve reservar um
lugar ae carisma como idgologia _profissional do profeta, con-
‘dicdo da eficdcia especifica da HuHOMmo:wu na medida em gue
‘conserva a Ié& do profeta em sua propria “missdo™ e ac mes-
‘mo tempo lhke fornece os principios de sua £tica profissional,
sebretedo a recusa publica de todos os interesses temporais.
E a ideologia da revelacgfio, da inspiracdo ou da missfo, cons-

daica, ao humanismo grego ¢ a diferentes cultos de iniciacio
que no comego foi veiculada, observa Weber, por artesfo
itinerantes até tornar-se emn seu apogeu a religiio do mong,
e do guerreiro, do servo e do mobre, do artesfo e do comer
ciante. A unidade aparenie desies sistemas profundamente -

diferenfes muo&@ ser facilmente preservada pois ©Os mesmos
conceitos e as mesmas praticas tendem a assumir Ssentidoy
OpOSIOS, ﬂﬁmﬂao sfo usados a fim de ‘expressar experiéncias
QOum.Hm radicalmente _opostas, . Por exemplo, para alguns

Hnmumﬁmmmo: é a primeira ?mmo da existéncia, enquanto parg®
outros ela deve ser conquistada laboriosamente vencendo-se

revolta diante das formas universais do inevitivel. O efeito:
de compreensio dupla gue se produz forcosamente e sem que’;
seja preciso provoca-lo de modo explicito sempre gue uma
mensagem Unica & interpretada em referéncia a condigbes d
existéncia opostas, constitul com certeza uma das mediac8e
pelas guais efetua-se o efeito de imposigdo lo6gica que tod

religifio realiza.

titui & Hogw por exceléncia da ideologia carismaéatica porgue
a convicg#o do profeta contribui para a operacdo de inversdo
lmm,‘. ﬂmﬂmﬁmﬁmmm@ que o discurso profético realiza impondo
uma representagio da génese do discurso profético que faz
descer do céu 0 gue ele devolve ao céu aqui da terra. Toda-
via, isto nBo significa apenas que aquele que pede para gque
“.acreditem em sua palavra deve fazer a mimica de acreditar
» em sua palavra, ou entdo, que aquele gue faz questdo de im-
s-por a fé por seus discursos deve manifestar em seu discurso
“ou em sua conduta a f& que tem em seu discurso. Também
" pdo significa que ¢ poder de exprimir ou de impor pelo dis-
ﬁ,.,QﬁHmo ou pela agfo oratdria a f€ na verdade do discurso con-
~+yribui de forma relevante para o poder de persuasdc do dis-
“curso. Sem divida, o _principio da relacfo entre o interesse,

a crenca e o poder simbdlico, deve ser buscado no que Lévi-

2.3. Tendo em vista gue wma pratica (ou vma ideolo-
gia religiosa), por definigfio, s6 pode exercer o efeito pro-
priamente religioso de mobilizagdo {correlato ao efeito de:
consagracio) na medida em aue o interesse politico aue a’
determuina e a sustenta subsiste dissimulado em face tamto:
daqueles que a produzem como daqueles que a reccbem, a |
crenga na eficicia simbdlica das priticas e representacde:
religiosas faz parte das condigBes da eficdcia simbdlica das”
praticas ¢ das representagdes religiosas.

Sem pretender explicar completamente as relacdes entr
a crenca € a eficdcia simbdlica das praticas ou das ideoclogia:
religiosas — para o gue seria necessirio levar em conta as™
functes e os cfeitos psicoldgicos e até psicossomdticos da
ctenga ¥ —, a intengHo seriz apenas sugerir que a explicacfo.
das préaticas e crengas religiosas através do interesse religioso
dos produteres ou dos consumidores pode dar conta (no sen
tido explicativo) da prépria crenga. Para tanto, tendo em:
vista que ¢ principio do efeito de comsagracio reside no fato
de que a ideologia e a pratica religiosa cumprem uma funci ,

de_conhecimento-desconhecimento, basta perceber que os es-
pecialistas religiosos devem forgosamente ocultar a si mesmo
e aos outros que a razfo de suas lutas sdo interesses politicos
Primeirc, porque a eficdcia simbdlica de que @omwﬁw dispo
nestas lutas depende de tais interssses e, portante, convén:

-Strauss denomina “g OOHDMHGNO xamanista’’, isto &, na dia-

Iética da experiéncia intima e da jmagem ‘social, circula-

(42) Basta tiranscrever aqui a Drece que uma comenidade religiosa de
Pendjab conhecida por suz pisdade dirige 2 seu santo pairono;

“LIm homem faminto nio pode rezlizar teu culto.

Retome ten rosdrio.

Eu s6 pego a poesia dos pés do Santo.

Faga com gue eu nZFo Hgue endividado.

Fu te pego dois seer de farinha.

Um gquarto de seer de manteiga € de sal.

Eu t= pego g netade de um seer de pulse,

Que me alimentari duas verss por dia.

Eu te pego um kito de gquatro pes,

Uma almofada ¢ um colchico.

En te peco uma tengz paraz 1mim,

E entio teu escravo te servird com devogSo.

Eu nunca fui ambicioso.

R Eu ndc amo nada mais 2 n#o ser o wu nome” Ver P. Radin. Op. cir.,
S PR. 305-306.

183 NAM#_MV Ver Claude Lé&vi-Sizrauss. dAnropeologia estrivtural. czps. 12X e X, po-




56 A ECONOMIA DAS TROCAS SIMBGLICAS GENESE E ESTRUTURA DO CAMPO RELIGIOSO 57

5 'estranhas podem ser admiradas como fora do comum on

¢do quase mdgica de poderes no curso da gual o gropo produy
O desprovidas do senso corirr

e projeta o poder simbdlico gue serd exercido sobre ele ¢ a
fiun da qual se¢ comstitui, tanto para o profeta como para seus
sectarios, a experiéncia do poder profético responsivel po
toda a realidade de tal poder) #3. Mas como & possivel nig
perceber, de modo mais profundo, que a dialética da expe
riéncia inttrma e da imagem social € apenas a face visivel d
dialética da fé e da md jé¢ (no sentido de mentira consiga”
rmmesmo, individual ou coletiva) que constitui um dos princi:
pios dos jogos de mdscaras, dos jogos de espetho e dos jogos’
de mascara diante do espelho, visando fornecer aos individuos
e aos grupos coagidos ao recalque interessado do interesse -
temporal (econdmico mas também sexual) os caminhos des-
viados de um gozo espiritualmente irrepreensivel? A forca do’
recalgue nunca é tdo grande e o trabalho de transfiguracio
tado importante como nessas esferas onde a funcio procla-
mada e a experiéncia vivida contradizem pura e simplesiente
a verdade objetiva da pratica. E o &xito da empresa, isto &,
a forga da crenga, € funcio do grau em que o grupo traz sua
contribuigdo a empresa individual de ocultagfo, e portanto,
do interesse do grupo em ocultar a confradigfio. Vale dizer,
a_mentira consigo mesma presente em aualquer f& (e geral--
mente, em qualquer ideologia) sd consegue se_impor guando

a mi fé individual € mantida e_preservada pela m4a f& cole-

tiva. “A sociedade, dizia Mauss, se contenta sempre com a

moeda falsa de seu sonho”. Somente a sociedade porque sé

cla pode orgamizar a falsa circulacio de moeda falsa a qual,
dando a 1ilusdo da objetividade, distingue entre a loucura -
como crenca privada ¢ a & como crenga reconhecida, ou
_teja, como. ortodoxia, opinifioc e crenca AAQHWV: nmmww_.m.ﬁ
por_assim dizer, de direita. E por fim, capaz de apreender o

mundo natural ¢ o mundo social do modo como eles se ofe-
recem a apreensio, isto €, como evidentes. E no espago desta
I6gica que se faz necessario colocar a questdo das condigdes
do &xito do profeta, situado precisamente na fronteira incerta

do anormal ¢ do extraordindgrio, e cujas condutas excéntricas

=

FUNCAO PROERIA E FUNCIONAMENTO
CAMPO RELIGIOSO B “

Em funcio de sua posicio na estrutura da distribnicio
s capital de autoridade propriamente religiosa, ag diferentes

“der religiose enguanto poder de modificar em bases duradou-
“ras as representacbes ¢ as praticas dos leigos, inculcando-lhes
am_kabitus_religioso, principio gerador de todos os peonsa-
mentos, percepcedes e acgbes, segundo as normas de uma re-
' presentacdo religiosa do mundo patural e sobrenatural, ou
" seja, objetivamente ajustados aos principios de uma vis&o
politica do mundo social # De um lado (I), este capital reli-
© gioso depende do estado, em um dado momento do tempo,
- da estrutura das relacdes objetivas entre a demanda religiosa
" (ou seja, os interesses religiosos dos diferentes grupos ou
classes de leigos) e a oferta religiosa (ou seja, os servigos
religicsos de tendéncia ortodoxa oun herética) gue as dife-
. rentes inst@ncias sdc compelidas a produzir e a oferscer
“em virtude de sua posigBo mna estrutura das relagbes de
. forca religiosas (ou seja, em funcio de seu capital religioso)
. e, de outro lado (II), este capital religioso determina tanto
a natureza, a forma e a forga das estratégias que estas
~ instdncias podem ceolocar a servigo da satisfagfo de seus
interesses religiosos, como as fungdes que tais instincias
cumprem na divis8o do trabalko religioso, e em consegiién-
cia, na divisdo do trabalho politico #3.

(44) Vejamos, por exemplo, um desses profetas de que nos fala Evans-
=Pritchard, urm profeta que wivia nco mato, comendo excremenios humanos e
animais, corrende do c¢hio de seu estfbulo ao topo, oun o profeta gque passava
o diz intsire gritando do alte da pirdmide de terra e dewitos gue ele proprio
edificara (Ver E. E. Evans-Pritchard. Nwuer Religion. Oxford, Clarendon Press,
1862, 12 ed. 1956, w»p. 305-307). Em sua obra Judaisme Antige, Weber
descreve os profetas biblicos sazindo 2 ruz para langar atagues pesscais, ameagas
e injGriss, contra os altos digmnitdrios deo judaismo, e manifestando todos os
signos dz mazis arrebatada paixBo, IDiversos estados patoldgicos precediam estes
momentos de alta inspirac@c. Ezequiel batia no dorsc e arrastava-ze pzlo chie;
apds uma de suas visdes, ficou paralisado durante sete dias; sentia-sg flutuar
nos ares. Jeremias pareciz wm homem bébado. Multos profetas tinham aludi-
nagGes visuais e auditivas, caiam em estados hipndticos e 3¢ entregavam 2
discurses desconirolados. )

(45} A respeito da distingdo entre o nfvel das ifnreracSes (onde se situa
2 anilise weberiana das relacSes entre os especialistas) e o nivel da estrutura
das relagbes objsdvas, ver P. Bourdieu, “Une interprétation de Ia Théorie de
la  religion selon Max WWeber”. | Archives Europdennes  de Seociologie, XIl
(1971}, pp. 3-21, texto incloide nessa coletfnea. .

(43) *“Quesalid nSoc se tormou um grande feiticeiro Porque curava seus
dogntes, ele curava: seus doentes porque se tornou umm grande feiticeiro® (C.
Lévi-Strauss. Op. cir, p. 198). Para lermos uma imagem mais préxima desa
dialética, seria preciso apalisar as relagdes objetives e as interacles Que unem
o pintor a seu piiblico, grosso mode desde Duchamp, & que hoje enconiram
sua formea arquetipica nos defensores da arte pobre ou da arte conceitual
levados a *wvender™ sua ceonrviegde ou sua sinceridade pois se trata da wmﬂmbnmw«.
unica e Ultima de =ua prei=nsZe a decretar a pertinénecia de gqualquer objeto
& classe das obras de arte. ou enifo, o gue & z mesmsz coisa, instados a afirzpar
sua pretensfo ao monopdlio da produgdc artistica pelo simples fato de produ-
Zlrem ma condiclio de ariis.as (ou seja, pensando a si mesmos e se dizendo
M.”M.m.nau wm objere propositadamente gualguer gue oualguer um HQ&NNMQ#H\.Q.\T

LTIr.

nstincias religiosas, individucs ou instituigdes, podem lan-
gar mao do_capital religioso na concorréncia pelo monopdlio
da gestdo dos bens de salvaciio ¢ do exercicio legitimo do po- -
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Assim, o capital_de autoridade propriamente religiosa de

_gue dispde uma instincia religiosa depende da forga ipaterial

e simbdlica dos grupos ou classes gue cla pode mobilizar ofe-

recendo-lhes bens e servigos capazes de satisfazer seus inte-
resses religiosos, sendo que a natureza destes bens e servigos
depende, por sua vez, do capital de autoridade religiosa de
gue dispde levando-se em conta a mediacio operada pzla
posicio da insténcia produtora na estrutura do campo reli-
gioso. Esta relacdo circular, ou melhor, dialética (pois o
capital de autoridade que as diferentes inst&ncias podem uti-
lizar na concorréncia gue as opde, € o produto das relagBes
antericres de concorréncia), € a base da harmomnia gue se
observa entre os produtos religiosos oferecidos pelo campo
e as demandas dos leigos, & a0 mesmo tempo, constitul a base
da homologia entre as posictes dos produtores na estrutura
do campo e as posigdes dos comsumidores de sens produtos

na estrutura das relagSes de classe.

3.1. Pelo fato de que a posicio das instfincias religiosas; .
instituicdes ou individuos, na estrotura da distribuicio do ca
pital religioso determina todas suas estratégias, a luta pele
monopélio do exercicio legitime do poder religicso sobre os
leigos e da gestdo dos bens de salvagdo organiza-se necessa-
riamente em torno da oposicio entre (I a Igreja e o pro
feta e sua seita (II). Na medida em gue consegue impor o
reconhecimento de sen monopdlio (extra ecclesiarm rnull
salus) e também porque preiende perpetuar-se, a lgreia tendé
a impedir de maneira mais ou menocs Tigorosa a cntrada ne

mercado de Tovas empresas de salvagio (como por exemplc
as seitas, e todas as formas de comunidade religiosa indepen
dentes), bem .como a busca individual de salvagio (por exem:
plo, através do ascetismo, da contemplacio e da orgia). Ade
mais, a Igreja visa conquistar on preservar um monopdHo
mais ou menos total de um capital de graca institucional o
sacramental (do qual € depositdria por delegac@io e gue cons:
titui um objeto de troca comi os leigos e um instrumento ¢
poder sobre os mesmos) pelo controle do acesso aos mei
de produgio, de reproduglio e de distribuicdo dos bens de
salvacao (ou seja, assegurando a manutencio da ordem i
interior do corpo de especialistas) e pela delegacfo ao coip
de sacerdotes (funcioméarios do culto intercambidveis e po
tanto, substituiveis do culto do ponto de visia de capital
religicso) do monopdlic da distribuicio institucional ol
sacramental e, ao mesmo tempo, de uma auforidade (ou um
graca) de furgdo (ou de instituiciio). Com isso, os $ace
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dotes ficam dispensados de conquistar ou confirmar a todo
moinento sua autoridade, e protegidos das conseqiifncias do
fracasso de sua agio religiosa.

zer eles mesmos suas prdprias necessidades religiosas _sem
a mediagdo ou a intercessio da Igreja, estdo em condicdes
de constatar a propria existéncia da Igreja colocando em
.guestdo o monopdlio dos instrumentos de .wm?mm.mou Wm\.nmmunwo
obrigados a realizar a acurnulacdo inicial do capital religioso
pela conquista (e/ou pela reconquista wmowmmmmﬁwN de uma
autoridade sujeita &s flutuagSes = as wﬁmmumﬁﬁ.wn.pommm da
relacio conjuntural entre a oferta de servigo religioso e a
demanda religiosa de uma categoria particular de 1leigos.

Em virtude da autonomia relativa do campo religioso

como mercado de bens de salvagio, as diferentes configura-

¢des historicamente realizadas da estrutura das relagdes entre

. as diversas instincias em competigdo pela Hmm.mmnuammmw reli-
' giosa podem ser encaradas comoe momentos de wm sistema
- de mransformacdes. E em seguida, € preciso captar a estru-
tura das relacdes invariantes que podem ser observadas entre
' as propriedades associadas aos grupos de especialistas ocupan-
“do posi¢bes homdlogas em campos diferentes, Sem 1gnorar
- que somente no interior de cada configurag@o histérica po-
~der-se-ia caracterizar de maneira exgustiva e rigorosa as rela-

¢Oes entre as diferentes instfincias.

A _gesi@o do depésito de capital religioso (ou
sagrado), produto do trabalho religioso acumulade, & o tra-
valho religioso mecessdrio para garantir a perpetuagfo deste

lo simbélico em que o primeiro se desenvolve, somente po-
em_scr assegurados por meio de um aparelho de tipo buro-

criticg que seja capaz, como por exemplo a H@Hmumu de exer-
cer de modo duradouro a acfio continua (ordindria) necessa-

ia para assegurar sua prépria reprodugio mO-HomvHO&uNH oS
rodutores de bens de salvacfio e servigos religiosos, a saber,

& corpo de sacerdotes, e o mercado oferecido a gstes bens, a

3.1.2. Produte da institucionalizacdo e da burocrati-

‘zacdo da seita profética (com todos os efeitos correlatos de

banalizacd0™), o Igreja apresenta intimeras caracteristicas

& uma_burocracia. (delimitacio explicita das 4reas de com-

Por sua vez o profeta (ou .
o heresiarca) e sua seita, pela ambigio que tém de satisfa- -

apital garantindo a conservacdo ou a restquragio do merca- |
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ca.via © meio de realizar a integracio sistematica da con-

jata -cotidiana em torno de principios éticos (ou seja, prafi-

o810 feiticeiro responde de modo ininterrupto is demandas

yrcials e imediatas, lancando m#o do discursc camo se fosse

ma-técnica de cura (do corpo) entre outras e nio como um

dnstrumento de poder simbdlico, vale dizer, de prédica ou de

cura das almas™.

A fim de perceber que o profeta deve de algum modo N

itimar sua ambi¢do de poder propriamente religioso pelo b

Enﬁw mais absoluto do interesse temporal (isto é, sobre- - -

fodo politico) cujas manifestacdes sio o ascetismo e todas as e

%muﬂmﬁnwmm fisicas, basta correlacionar ss caracteristicas mais

universais atribuidas a ele — como por exemplo a renincia o
o Iucro (nos termos de Weber, a recusa da “utilizagdo eco- | } .«

émica do dom da graga como fonte de rendas®)}® e a am- v

icio de exercer um verdadeiro poder religioso (isto &, de

ipor ¢ inculcar uma doutrina erudita, expressa em uma lin-

‘sua erudita e presente em toda uma tradicdo esotérica) —,

as caracteristicas correspondentes, mas estritamente inverti

das, que definem o feiticeiro, como por exemplo a submiss3o

ao interesse material e a obediéncia & encomenda (correlata

2 renuncia em exercer uma dominagfo espiritual). Por sua

vez o feiticeiro pode alugar abertamente seus Servigos em

oca de remuneracio material, ou seja, pode assumir explici-

tamente seu papel na relagfio vendedor/cliente que constitiy
verdade objetiva de toda relagfio entre especialistas religio-

sos e leigos. A partir dai, pode-se indagar se o desinteresse

n#o estaria cumprindo uma funcio interessada enquanto com-

ponente do Investimento inicial exigido por toda empresa

profética. Ao contrério, o feiticsiro estd ligado ao camponés,

o homem da fides impliciza, e pouco propensa segundo Weber

a acolher as sistematizagdes do profeta, mas nioc infensa a

recorrer ao feiticeiro, o finico a utilizar sem inten¢fo de pro-

selitismo e sem Teserva mental, 0 sermo rusticus e a fornecer,

esta maneira, uma expressio ao que nio tem nome em qual-

uer lingua erudita.

peténcia e hierarquizacio regulamentada das fungdes, com
racionalizacio correlata das remuneracdes, das “nomeagses’
das “promocgdes” e das “‘carreiras”, codificagio das rep
que regem a atividade profissional ¢ a vida extraprofission
.racionalizacio dos lnstrumentos de trabatho, como o dogmiy
& a liturgia, ¢ da formacdo profissional etc.) e opbe-se obje
tivamente a4 seita assim como a crganizacio ordinadria (bany]
e banalizante) opde-s¢ & agso exwaordiniria de contestaca
da ordem ordinéaria. :

Toda scita gue alcanca éxito tende a tornar-se Igreja.
=< depositiria e guardid de wma ortodoxia, identificada com -
suas hierarquias e seus dogmas, e por essa razao, fadada

-+ . suscitar uma nova reforma.

. 3.2. A forca de que dispSe o profeta (empresirio in-
dependente de salvagfio) cuja pretensdo comsiste em produzir

seu discurso e de sua prética para mobilizar os _interesses e ..
ligiosos virtualmente heréticos de grupos Qu classes determi
nados de leigos, gragas ao efeito de comsagracio que o mer
fato da simbolizag@o e da explicitagéo exerce, De outro lado,
tal forca depende também do grau em que contribul para.a
subversao da ordem simbdlica vigente (isto &, sacerdotal)

para a reordenagdo simbélica da subversio desta ordem, o
seja, para a dessacralizagsio do sagrado (isto &, do arbifréric
“naturalizado™) e para a sacralizacdo do sacrilégio (isto €
da transgressfio revolucionaria). .

/.

3.2.1. O profeta e o feiticeiro cujo trago comum con-
siste da oposiciio gque fazem ac corpo de sacerdotes em su
condigio de empresdrios independentes capazes de exercer
seu oficio fora de qualquer instituicdo, sem protecio mnem

caucdo institucionais, distinguem-se pelas posicSes _diferente

que ocupam na divisdio do trabalho religioso onde se expri-
mem ambicdes muito diversas resultantes de origens sociais
e formacgBes diferentes. En uanto o profeta afirma sua pre-
tensio ao exercicio legitimo do poder religioso entregando-se
as atividades pelas quais o corpo sacerdotal afirma a especi-
ficidade de sua pritica e a irredutibilidade de sua competén-
cia, e portanto a legitimidade do seu monopdlio (por exem-
plo, a sistematizacfo), vale dizer, produzindo e professando
uma doutrina explicitamente sistematizada e capar de confe:

-

nr um sentido unitdrio 3 vida e ao mundo e a fornecer por

i
3.3.  Pelo fato de que a comservacio do monopdélio de® ™
um poder simbdlico comeo a autoridade religiosa depende da 17\..
dptidao da instituicdo que o detém em fazer reconhecer, por /= ©
arte dagueles que dela estfio excluidos, a legitimidade def Vo
ua exclusdo (ou seja, fazendo com que desconhecam o mH.GmlAC._M_Qa
aric da monopolizagio de um poder e de uma competéncia

acessivels a qualquer arrivista), a contestagfo profética (ou

46) W.u.G., rp. 181 e 347.




i
i
i
i

62

e

A m.ﬂozogh> DAS TROCAS SIMBOLICAS

nherdtica) da Igreja ameaga a propria existéncia da instituigdg®
eclesiastica do momento em que pde em guestdo nac apena
a aptiddo do corpo sacerdotal para cumprir sua fungio decla
rada (em nome da recusa da “graca institucional™), mas ta
bém a razio de ser do sacerdécic (em nome do principio 4
“sacerd6eio universal”).  Assim, quando as relacdes de forg
s8o favoravels 4 Igreja, a consolidacfio dessa depende da su
pressdo do profeta (ou da seita) por meio da violéncia fisic
ou simbélica (excomunhic), a menos gue a submissio do
profeta (ou do reformador), oun seja, o reconhecimento d
legitimidade do monopodlic eclesiastico (e da hierarquia que
O garante), permita sua anexacio pelo processo de canonirza
¢do (por exemiplo, S&o Francisco de Assis).

3.3.1. XYIma forma_particular da luta pelo_ monopdlio
que se instaura quando a lgreja detém wm monopdlio totail
dos instrumentos de salvacfio comnsiste ma oposicic entre s
ortodoxia ¢ g heresia (homdloga da oposicio entre a Igrejd
e o profeta) que se desemvolve segundo um processo mais o
menos constante. O conflito pela autoridade propriamente:
religiosa entre os especialistas {(conflito teoldgico) e/ou o
conflito pelo poder no interior da Igreja conduz a uma con=
testagi@o da hierarquia eclesidstica que toma a forma de uma
heresia do momento em que, em maelo a uma situacio de
crise, a contestagio da monopolizagio do monopdlio ecle
sldstico por parte de uma fragio do clero depara-se com os
interesses anticlericais de uma fragfo dos leigos e condnz 3
uma contestacdo do monopodlio eclesidstico enquanto tal.

A concentracio do capital religioso nunca foi talvez

130 forte como na Furopa medieval

sacramentos. Ao relegar o monge ao segundo nivel na hie-

rarquia das ordines, ela torna o sacerdote devidamente po-

-

meado o instrumento indispensivel da salvacioc e confere

hierarquia o poder de santificacfio. Por outro lado, fazendo
com gue a salvacfio dependa muito mais _da recepcio dos sa

cramentos ¢ da profissfio de fé do que da obediéncia as regras
morais, a Igreia encoraja esta forma de ritualismo popular
‘gue. consiste na busga das jpdulgéncias: ““as multiddes do
século XTI ac sécule XV tinham plena confianga na béngd
do padre para a remissio dos pecados, seja no caso de absol-
vigdo no sentido sacramental do termo, seja a absolvigdo dada
aos defuntos, as indulgé&ncias concedidas sob certas condigbes

e capazes de perdoar a pena, as peregrinactes visando obter

A lIgreja, organizada
-segundo uma hierarquia complexa, utiliza uma linguagem
quase desconhecida do povo e detém o monopdlio do acesso:
aos instrumientos do culto, textos sagrados e sobretudo os

€Im conta propriedades estruturais
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«grandes indulgéncias”, os jubileus romanos, as confes-
sonalia que concediam a certos fidis favores espirituais no
<o da confissfio™ 47, Em tal situagio, o campo religioso re-
bre o campo das relacdes de concorréncia que se estabele-

no proprio interior da Xgrefa. Qs conflitos pela conguista

daantoridade espiritual gue se instauram no subcampo rela-
fivamente antdnomo. dos sdbios (tedloges) produzindo para
pros sdbios e instados pela busca propriamente inielectual
a distingdo a tomadas de posigio cismdéticas na esfera da
outrina ¢ do dogma, estdo destinados por sua natureza a
ermanecer Testritos ao_mundo “universitdrio”. Nestas con-
icoes, a transformacfio do que chamamos cismas clericais
em heresias populares talvez seja mals aparente que real =5,
na medida em quUe mesmo nos casos mails favoraveis 4 tese
‘da difusdc (por exemplo, John Wycliff e os Lolardos, Jean

Juss e os Hussitas etc.), deparamo-nos semn divida com um

misto de invencio simultinea e reinterpretacio deformante

acompanhadas de uma busca de autoridade e caugdes erudi-
ias. Ao gue tudo indica, o cisma clerical tem possibilidades

de tornar-se uma heresia popular ¥ apenas na medida em

gue a estrutura das relagSes de comcorréncia pelo poder no
interior da Igreja lhe oferece a possibilidade de articnlar-se
com um conflito *litdrgico” e eclesidstico, ou seja, um con-

flito pelo poder sobre os instrumentos de salvacfo. As ideo-
jogias religiosas (e até mesmo as gecularizadas) denominadas

eréticas (situadas em estados muito diversos do campo zeli-

.igiosc) mo sentido de que tendem a contesiar a ordem reli-
giosa que a “hierarquia’ eclesiastica visa manter, apresentamn
.tantos temas invariantes (por exemplo, recusa da graca ins-

(47 E. Delaruelle. “Dévotion populzire et #nerésie au Mowven Age’’. In
J. Le Goff, (ore}, Hérdsies et sociérds dans FEurope pré-indusiielle, Xle-
XV Irle siécles. ParisT.z Haye, Mouton, 1958 p. 152,
(48) H. Grundmann. “Hérésies gavantes =t hérésies populaires au Moyen
ge”. In J. Le Goff, op. cfi., Dp- 209210, 218.
- (49) Greenslade salientou com propriedade © peso determinante gue cabe
25 “disputas Htirgiczas’ nos clsmas da Igreja primitiva (Ver S. L. Greoenslade.
Schism in the Early Chwrek., MNew York, Harper and Bros., 1953, pp. 37-
324). Dentre o5 fatores explicativos da aparicic das heresiaz, & preciso levar
da burocracia sacerdotal e; em particelar,
fua mnaior cu menor zptidic para reformar-se ou pare acolher e iolerar em
Ssu  seio  grupos reformadores. Destarte, pods-se  distinguir, ne &mbiio da
‘historia da Igreja cristf na Idade MEQid, c6rtos Dpericdos ein  due 88 Tendenciis

| TherEiicad” Dodem a0 mesmo (eIpo chsgar & bom $eriie Su” dfsEparscer  através

gﬁi%i.@!&&dﬂ 5" ordens TENGIOSAs  (grosd wedo, tal "sndEdE at€ o corhego
do ZECUISo TXIII) & éeértos periodos no cursc dos quais estas tendéncizs 28
chegam a tomar a forma de uma recusz explicita da ordem eaclesiisiica em
Virtude da proijbigEc de fundar mnovas erdems (Ver G. Leff. In J. Le Goif,
€p- cfz, pp. 103 e 220-221). A partir de uma sugestd3o de Jacgques Le Goff
(. cif,, p. 144}, pode-se indagar s& as variagSes da freqglifncia com gue ocorre

‘2 ‘heresiz nio manidm uma relacic com fendmenos morfoldgicos, .cOmae Dpor

exemplo as flutuagles do volume do corpo de clérigos e da =mptiddo correlata

da lgreja parz digerir as heresias oferecendo-lhes ©mi  seu préprio  seio uma

Tevas@o mistica.
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titucional, prédica dos leigos e sacerddcio universal, auto-
gestdo direta das empresas de salvacfio, os eclesiasticos “‘per-
manentes” sendo considerados meros “servidores” da comu-
nidade, e mais ‘“liberdade de consciéncia”, ou seja, direito
de cada individuo & aurodeterminacifo religiosa em nome da
igualdade de qualificacOes religiosas etc.), porque t8m sem-
pre por principio gerador uma contestacio mais oOuU MENnos
radical da hierarquia sacerdotal que pode exacerbar-se me-
diante uma deniincia do arbitrdrio de uma autoridade religio- .
sa que n#o esteja fundada na santidade de seus detentores,
podendo inclusive chegar a uma condenagio radical do mo-
nopdlio eclesidstico enquanto tal. E ademais porgue essas
ideologias — de inicio produzidas-reproduzidas para as’
necessidades da luta interna contra a hierarquia eclesiéstica
(e em consegiiéncia, diversas da maior parte das ideologias,
puramente “‘teolégicas”™ que por obedecerem a outras fungdes
cncontram-se encasteladas no mundo dos clérigos) —, estavany
propensas a exprimir-inspirar, ac pre¢o de uma radica-
lizagdo, os interesses religiosos das categorias de leigos
mais inclinados a contestar a legitimidade do monopé-
lio eclesiastico dos instrumentos de salvagdo. Tanto neste
como em outrcs casos, nioc tem nenhum sentido a guestdo do
passo inicial, ou entdo, caso se prefira, do heresiarca ¢ secta-
rios, sendo intmeros os erres engendrados por este falso pro-:
blema. WNa verdade, ¢ subcampo_teoldogico € ele mesmo um’
campo. de_ concorréncia podendo-se levantar a hipdtese de”
que as ideoclogias produzidas para as necessidades desta con-.
corréncia estio mais ou menos propensas a serem retomada
e utilizadas em outras lutas (por exemplo, as lutas pelo poder
na Igreja) conforme a funcio social que cumprem em favor
‘de produtores que ocupam posices diferentes neste campo.
e outro lado, toda ideologia investida de uma eficédcia his

térica é. o produto do trabalhg coletivo de todes agueles a
quem ela expressa, inspira, legitima e mobiliza, sendo gue:
os diferentes momentos do processg de circulacio-reinver
¢Ho s@ao outros tantos. passos_ iniciais. Tal modelo permite
compreender o papel atribuido aos grupos situados no poni
de Arquimedes onde se articula o conflito entre especialistas
religiosos situados em posigdes opostas (dominante e domi
nadas) da estutura do aparelho religioso ¢ o conflito extern
entre os clérigos e os leigos, ou seja, os membros do baix
clero, ainda nas ordens ou que deixaram a batina os guas
ccupam uma posigdo dominada no aparelho de dominaca
simbdélica. Poder-se-ia explicar o papel atribuido- ao baix

cdlero (e em geral, & inteligéncia proletardide) nos movimen =

€ticos pelo fato de que ocupam uma posigdo dominada
“'pa hierarquia do aparelho eclesidstico de dominacio simbd-
“fica, apresentando certas analogias, em virtude da homologia
de posigdo, com a posicdo das classes dominadas. E em
qriude de sua posigBo inconsistente na estrutura social, dis-
pdem de um poder de critica gue Ihes permite dar 3 sua re-
wolta uma formulagio (quase) sistematica e servir de porta-
~ooyozes as classes dominadas. X facil passar da deniincia da -
Iereja mundana ¢ dos costumes corrompldos do clero, e so- -
pretudo dos altos dignitérios da Igreja, & contestacio umo sa- -
. gerdote como distribuidor id8éneo da graca sacramental e as °
i reivindicagbes extremistas de uma democracia total do “dom
. da graga”: pela supressfio dos intermedidrios substituindo-se
‘. a expiagdo voluntaria pela confissic e pelas compensagdes
v gue a Igreja tinha o direito exclusivo de impor ac pecador
. pois detinha o monopdlio do sacramento de peniténcia; pela
“ supressfo dos intermediérios, isto &, recusa dos comentadores
7. g comentérics, dos ‘“‘simbolos eclesidsticos obrigatdrios enten-
~-didos como fontes de interpretac8o™ $°, e mais a vontade de
v retornar & letra mesma da fonte sagrada e de reconhecer
i como autoridade apenas o precepium evangelicum; dentincia
= do EODO@@EO sacerdotal e recusa da graca institucional em
~ L nome da distribuigfo igual do dom da graca que aparece tan-
~to através da busca de uma experincia direta de Deus como
através da exaltacfo da inspiracdo divina capaz de permitir
& ‘inocéncia, ou melhor, 4 sfultirvia dos humildes e dos ““pobres
~cristdos”, professar os segredos da f€ melhor que os eclesids-
~ ficos corrompidos 1.

L 3.4. A 16gica do funcionamento da Igreja, a préatica
.-sacerdotal e, ac mesmo tempo, a forma e o contetido dz men-
;sagem que ela impSe ¢ inculca, sfo_a resultante da acio con-
Jugada de coer¢fes infernas, inerentes ao funcionamento de
cuma burccracia que reivindica com &xito mais ou menos to-
; tal o monopdlic do exercicic legitimo do poder religioso
_sobre os leigos e da gestio dos bens de salvagfio, e de forgas

Jexternas que assumem pesos desiguais de acordo com a con-
juntura histérica. As coergfies inferpas surgem como © imi-
erativo da econowiia de carisrma que deseja confiar o exer-
cicio do sacerdécio, atividade necessariamente “bapal” por
e1 cotidiana e repetitiva, a funciondrios intercambifveis do

ey

(50) I. Kolakovski Chrétiens sans 2gli f Fei

- - & glise, la conscience religicuse et 1
iere confessionnel aqu XVIie sifcle. Paris, nmm:mn.smnnr 1969, P. mom..wN ‘
bl .muuuv 2 contestacEo da hierarquia estabelecida vai chegar, com o Monta-
heresias mwmm ww.nwwmnﬂww. m.nnm Dropric ﬁﬂﬂ%ﬁww dz ordem e autoridade, levande as
. irpitiva a temas ideoldgicos bastante Oximaos aos d here-
Blas medievas. (Ver 8. L. Greenslade, op. ciz.) pres = e

-
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culto e dotados de uma qualificagfio profissional homogén
adquirida por um processo de aprendizagem especifica, e ap
relhados com instrumentos homogénsos capazes de possik
litar uma acao homogénea e homogeneizante. As forcas ey’
ternas referem-se (1) tantc aos interesses religiosos dos dif
rentes grupos ou classes de leigos capazes de umpor a Igr
concessées © compromissos mais ou menos importantes
gundo o peso relativo a) da forca que podem colocar a
vigco das virtualidades heréticas contidas em seus desvios ¢
relacic &s normas tradicionais (as quais o corpo sacerdoi
_enfrenta diretamente na cura das almas) e b) do poder
coergdo envolvido no monopdlic dos bens de salvacao, com
(11) & concorréncia do profeta (ou da seita) e do feitice

que, ao mobilizarem estas virtualidades heréticas, enfragus:
cem na mesma medida o poder de coergdo da Igreja. :
Em suma, a interpretagiio mais adequada da mensage

‘em qualgquer de suas formas histdricas, € aguela que correl
ciona o sistema de relagBes constitutivo desta mensagem ag
sistema das relagbes entre as forgas materiais e simbodlicas
gue constitnem o campo religiosc correspondente. O wval
explicativo dos diferentes fatores varia segundo as situacdes
historicas. Também pode acontecer que as oposigdes que se

estabelecem entre os poderes sobrenaturais (por exemplo,
oposicio entre deuses e demdnios) reproduzam a partit de
uma logica propriamente religiosa as oposigdes entre o©s dife
rentes tipos de acBo religiosa, ou seja, as relacdes de forga
que se estabelecem mo campo religioso entre diferentes cate-
gorias de especialistas (por exemplo, a oposigEo entre espe.

cialistas dominantes e especialistas dominados). Deste modo,
os interesses do corpo sacerdotal podem exprimir-se na ideo:
logia religiosa gque produzem ou reproduzem: ““Assim como

0s sacerdotes bramanes monopolizaram a capacidade de onm“_m.,

eficazmente (ou seja, influéncia mdégica e eficaz sobre os
deuses), também este Deus (Brahma, “senhor da prece™)
monopoliza a disposicio em relac@io a esta eficicia e, em con-
seqiiéncia, monopoliza o poder sobre o aspecto mais impo
tante da ac#c religiosa™ 52, A logica do mercado de bens re

ligiosas & 180 solida gne todo reforgo do monopdlio da Igreja,
isto &, toda extemsfio ou aumento do poder temporal e espi:
rittal do corpe sacerdotal sobre os leigos (por exemplo

evangelizagdo), implica e _uma duplicacio _das concessdes

feitas tapto ma esfera do dogma como na_esfera. da liturgia’

. 38 representagdes religiosas dos Iesigos assim recrutados. Logo

(52) W.u.G., p. 421.
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pando se irata de explicar as propriedades dos bens religiosos
ou entdo, hoje, dos bens culturais) oferecidos no mercado, o
sfor explicativo dos fatores ligados ao campo de producio

priamente dito, tende a decrescer em prol dos fatores lic
ados aos consumidores, na medida em que a irea de difusio
“circulag@o de seus produtos aumenta, ou seja, no caso de
ama sociedade dividida em classes, diversifica-se socialmente.
Em conseqiéncia, quando a Igreja detém um monopdlio de
fato e quase perfeito como ne caso da Eurcpa medieval, por
detrds das aparéncias da unidade pelas quais sfo responsi-
weis os tracos Invariantes da liturgia dissimulam-se a diversi-
ficagBo expressa das técnicas de prédica e de cura das almas
¢ a diversidade extrema das experiéncias religiosas, desde o
ideismoe mistico até o ritualismo mégico. Da mesma manei-
2, O jOgo das reinterpretacSes e das transacdes tornou o isla-
mismo norte-africano uma totalidade complexa onde nio se-
sia possivel distinguir o que & propriamente islAmico do que
stovém do fundo local: a religiosidade dos burgueses cita-
dinos (“tradicicnalistas” ou “ocidentalizados’), conscienfes de
pertencer a uma religifio universal, opde-se em todos os pon-
tos ao ritualismo dos camponeses gue desconmhecem as sutile-
zas do dogma e da ieologia. Desta maneira, o islamismo
apresenta-se como um conjunto hierarquizado onde & anilise
pode isolar diferentes “niveis™: a devocfio animista e os ritos
gririos, © culto dos santos e o “marabutismo”, pratica regu-
da pela religizo, direito, dogma, ¢ ecsoterismo mistico., A
anslise diferencial captaria certamente tipos exiremamente
diferentes de perfis religiosos (por analogia com a nocio de
Bachelard de “‘perfil epistemolégico™), ou seja, modos muito
diferentes de integracfo hierdrquica destes diferentes nivéis
uja importincia relativa em cada tipo de experiéncia e de
ratica varia de acordo com as condigdes de existéncia e o
grau de educagfio caracteristicos do grupo ou classe em
guestao 57,

- e - . IS a
3.4.1. A concorréncig do feiticeiro em sua condicdo de /= .7
28

equeno empresidrio independente — cujos servicos sfio alu- 7
ados por particulares de acordo com a ocasiic — que exer- 7

enha sido especialmente preparado, além de nfo contar com
ualquer caucg#fio institucional (e operando gquase sempre de
aneira clandestina), conjuga-se com a demanda dos grupos
-ou classes inferiores (em particular, os camponeses) que for-
ecem sua clientela ao feiticeiro, impondo 2 Igreja a ‘‘ritua-

(33) P. Bourdien. - Sociclogie ds F.Adlgdrie, Paris, PII.F., 12 ed., 1938
.32 ed., 1970, pp. 101-103. = ’ o )

€ seu oficic remunerado em tempo parcial, sem qQue pPara isso w-o &
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lizacio™ da pritica religiosa e a canonizacdo das crencas po-
pulares. .

O Manual de Folclore francés contempordneo de Arnold

Van Gennep, contéin indmeros exemplos dsstas {rocas entre a
cultura camponesa e a cultura eclesiastica — “festas litGrgicas
folclorizadas”, como as “‘rogagdes™, ritos paglos integrados
a liturgia comum, santos investidos de propricdades e fungGes
méagicas etc., — que constituem & Iarca das CORCCSSOes gue

glnwwmmm@m-m@NmBmmN@HWmnnmbmm!@wx@%ﬂmﬂpmvNwﬂﬂmﬂﬂoﬂmo
tivessem outro intuito senfo o de afastar das solicitagdes con-
correntes da feiticaria os clientes que com certeza perderiam
caso procedessem a uma “atnanzacdo” **. Da mesma maneira,
o islamismo deriva sua forga e sua forma, no campo norte-
_africano, de sua acomodacfo as aspiragbes dos grupos ru-
rais e dos elementos gue deles assimilou ao preco de transa-
cHes incessantes: enquanto a religifio agriria &

& constantemen-
te reinterpretada ma linguagem da religifio universal, os pre-
ceitos da religifo universal se redefinem em fungio dos cos-
tumes locais.  Neste sentido, a tendépcia da ortodoxia em
considerar os direitos e costumes vernaculares (berberes, por
exemplo) ou os culics agrarios como sobrevivéncias e des-
vios, & sempre compensada pelo esforgo mais ou menos me-
t&dico para absorver estas formas de religiosidade oun de di-
reito sem reconhecé-las *°.

3.4.2. Ao contririo, a_concorréncia. do profeta. (ou da
seita) conjuga-se com a critica intelectuslista de certas cate
gorias de leigos para reforgar a tend&ncia da burocracia sa-
cerdotal em submeter s liturgia, bem como o dogma, a uma
- ra.w" " “sistematizacio, . .casuistico-racional” e a uma ‘banalizacdo’

e - - . \. A e
o rw destinadas a _torné-los instrumentos homogénegs (‘‘banaliza-
\l

dos™), ._coerentes, distintivos e fixados (‘‘canonizados™) de
luta simbdlica e, por este motivo, suscetiveis de serem adqui<
ridos e utilizados por gualquer um ac cabo de uma aprendi-
zagem especifica tornando-se pois inacessiveis a qualguer
arrivista (funcio de legitimacio do monopdlio religioso atriy

buida & =ducagfo).

CBie * A producio de escritos candnicos acelera-se gquando 6
..Quwvarw\; contetudo da tradicfo encontra-s¢ ameacado, o quUe COmmprov
o ne o fate de gue as ﬂwnwﬂn&mamm de Qmmw\mm contra a profecia co

.J,s.nm,s\v\m corrente {ou a heresia) e contra o Hﬂﬂmu.waﬁﬁmﬁmgo leigo co
- tribuem para favorecer a produgio de instrumentos ““banali-

o - “Cnlture cléricale et traditions folkloriques dans la civi

lisation mérovinpgienne’’. In I.. Bergeron {org.), Nivezux de cul‘ure er groupes

socliaux. Paris, Mouton, 1987, pp. 21-32. '
{55) P. Bourdieu. lbidem.

- {(54) J. Le Goff.
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i yados™ da préatica religiosa *%. Demais, a ﬁHmooﬂwwmmo em de-
- finir a_origimalidade da,

comunidade em face das doutrinas

concorrentes leva a wvalorizagcao dos signos distiniivos e das

" doutrinas discriminatérias a fim de lutar contra o indiferen-

~

tismo € dificultar a passagem A religifio concorrente *7. Por

‘ outro lado, a “sistematizacd0o casuistico-racional” e a “bana-
. lizagAo™ constitnem as condigSes fundamentais do funciona-

mento de uma burocracia da gestdo dos bens de salvagio na
medida em que permitem a guaisguer agentes (isto é, permu-
taveis) exercer de maneira continua a atividade sacerdotal
fornecendo-lhes os instrumentos praticos gue lhes sao indis-

pensaveis para cumprTir sua funcio pele menocr custo (para

o ples mesmos) € com © minimo risco {para a instituicdo),

mormente quande sentemn mnecessidade de “tomar posicdo
{na prédica ou na cura das almas) em face de problemas que
pic tenham sido solucionados pela revetagdo” **. Neste con-
texto, o breviario, o livro de sermdes ou o catecismo, desem-
penham, ao mesmo tempo, o papel de um receitudrio e de um
resguardo, estando portanto destinados a assegurar & €COno-
mia da improvisagio e a impedi-la. BEm suma, mediante os
refinamentos e as complicagBes com gue contribui para o
fundo cultural primdério, a sistematizacdc sacerdotal tem por
efeito manter os lcigos 3 distdncia (esta é uma das funcdes
de toda reclogia csoiéricay °°, convencé-les de que esta at-

vidade requer uma ““qualificacdo’’ especial, “um dom de gra-
¢a”, inacessivel ao comum dos homens, ¢ persuadi-los a desis-

tir da _gestdo de seus negodclos religiosos em favor da casta

- diigente, a unica em condicbes de adquirir a competéncia
mecessaria para tornar-se um tedrico religioso ®°,

4. PODER POLITICO E PODER RELIGIOSO

A estrutura das relacdes entre o campo religioso e o
campo do poder comanda, em cada conjuntura, a configura-
¢do da estrutura das relagdes constitutivas do campo religioso

que cumpre uma func¢io externa de legitimacioc da ordem
. estabelecida na medida em que a manutengfo da ordem sim-
"bdélica contribui diretamente para a manutencfio da ordem po-
litica, ao passo que a subversfo simbélica da ordem simbo-
lica 86 consegue afetar a ordem politica guando se faz acom-

por uma subvers8o politica desta ordera. Tal afir-,

e

Lo o Goed

€56) P .anG., p. 361. Coe e kMG o i m\m\_ L
57)  Wowir. p. 362 - L P
mew w«w.H.QJ W 366, ¢ e de VW e .P.ﬁ»,f.bm(ﬂwr
(59) P. Radin. Op. cit,, p. 19 . s o A L
(60 P. Radin. COp. cif., p. 37 Y 0 Arer F - e e A
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macio decorre sobretudo da interagio de dois fatores e pro-
cessos: a) a autoridade propriamente religiosa ¢ a forgca tem-
poral gue as diferentes instincias religiosas podem mobilizar
em sua luta pela legitimidade religiosa dependem diretamen-
te do peso dos leigos por elas mobilizados na estrutura das
relacdes de forca entre as classes; b) em conseqiiéncia, a es-
tratura das relagbes objetivas entre as instincias gne ocupam
posigdes diferentes mas relagbes de produgio, reproducio e
distribuigdc de bens religiosos, tende a reproduzir a estrutura
das relagdes de forga entre os grupos ou classes, embora sob
a forma transfigurada e disfar¢ada de um campo de relacdes
de forca entre instincias em luta pela manutencio oun pela
subversfo da ordem simbdlica.

4.1. A Igreja contribui para a mnaputencio da ordem
politica, ou melhor, para o reforgo simbélicc das divisSes
.-desta ordem, pela_consecugfio de sua funcao especifica, qual
seja a de coniribnir_para_a_manufencio da ordem simbdlica:
- (I) pela 1mposigdo e inculcacio dos esquemas de percepgio,
pensamento e acio objetivamente conferidos s estruturas po-
lticas e, por esta razdo, tendentes a conferir a tais estruturas
a legittmacfo suprema que & a “naturalizagfo™, capaz de ins-
taurar e restaurar O consenso acerca da ordem do mundo
mediante a iImposigdo € a inculcacio de esquemas de pensa-
mento comuns, bem como pela afirmacio ou pela reafirmagio
solene de tal consenso por ocasifio da festa ou da ceriménia

religiosa, que constitni uma acdo simbdlica de segunda ordem-

gque utiliza a eficdcia simbdlica dos simbolos religiosos com
vistas a reforcar sua eficdcia simbdlica refor¢ando a crenga
coletiva em sua eficacia; (I1) ao lancar mic da autoridade
propriamente religiosa de que dispSe a fim de combater, no

terreno propriamente simbdlico, as tentativas proféticas ou

heréticas de subversio da ordem simbélica.

Né&o & por acasc que duas das fontes mais importantes
da filosofia escoldstica manifestam, de maneira tipico-ideal,
em seu préprio titulo, a homologia entre as estruturas politi-

cas, cosmoldgicas e eclesidsticas que a Igreja tem a funcgfo’
de inculcar: estas duas obras atribuidas a Denys, o Areopa-

gita, Scbre a hierarquia celeste e Sobre a hierarquia eclesids

Zica, encerram uma filosofia emanacionista que estabelece uma

correspondéncia esirita entre a hierarquia dos wvalores e
hierarguia dos seres, tornando o wuniverso o resultado de um
processo de degradacic que vem desde o Uno, o Absocluto
até a matéria, passando pelos arcanjos, anjos, serafins e gue
rubins, pelo homem e pela natureza orginica. Este sistema
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simbélico — onde a cosmelogia aristotélica integra-se sem !
dificuldades com seu “primeiro motor imével” que transmite
seu movimmento As esferas celestes maijs altas, de onde desce, ¥
por graus sucessivos, até aco mundo sublunar do devir ¢ da .
corrupgio — parecc predisposto por alguma harmonia prees-
tabelecida a exprizuir a estrutura “emanacionista” do mundo
eclesidstico e do mundo politico: destarte, cada uma das hie-
rarquias — Papa, Cardeais, Arcebispos, Bispos, baixo clero,
Imperador, Principes, Duques e outros vassalos —, por cons-
tituir nma imagem fiel de todas as demais, constitui, em Gl-
tima instincia, um _aspecto da ordem césmica estabelecida
por Deus, sendo portanto, eterna e imutdvel. Ao instaurar

- uma correspondéncia tao perfeita entre as diferentes ordens,

3 maneira do mito gque remete a diversidade do mundo a sé-
ries de oposigbes simples e hierarquizadas, elas préprias re-
dutiveis umas as outras (alto/baixo, direita/esquerda, mas-
culino /feminino, seco/tmide), a_idenlogia religiosa produz
nma forma elementar da experiénceia da necessidade 16gica
que o pensamento analdgico engendra pela unificacio de uni-
versos separados. A confribuicio mails especifica. da Igreia
(e geralmente, da religifio) para a manutencio da ordem sim-

bélica reside menos na transmutagfo para uma ordem misti-
ca® do que em uma mansmuldacdo para o ordem Idgica a

que cla sujeita a ordem politica exclusivamente através da

unificacdo das diferentes ordens. Assim, o efeitc de absolu-

tizacio do relativo e de legitimacfio do arbitrario & produzido
nfo somente pela instauragfo de uma correspondéncia enftre |

a hierarquia cosmoldgica e a hierarguia social ou eclesiidstica,

- mas também e, sobretudo, pela imposi¢ie de um modo de
- pensamento hierdrquico que, por reconmhecer a existémcia de:
pontos privilegiados tanto no espaco ¢Osmico CoOmo [O SSPaco

¢ politico, “natiraliza’™ (AristSteles costumava referir-se a “lu-

' gares maturais”) as relacBes de orderm.
v dizia Durkheim, constitzi um caso particular da disciplina
' T social®™ s2,

Inculcar pela educagfc implicita e explicita o res-
eito por disciplinas “l6gicas™ tais como as gue sustentam o

. . sisterma mitico-ritual oun a ideologia religiosa e a liturgia e,
. adernais, impor as observincias rituais que, ao sersm vividas
‘como a condigfo de salvaguarda da ordem cSsmica e da sub-
sisténcia do grupo (em certos contextos, o cataclisma natural
desempenha 0 mesmo papel gue a revolucic politica assume

(61) *““O sistema social € de algum modo transposte para © piano da
istica omde funciona comeo um sisterna social de valores z salvo de qualquer

Critica e de gualquer revisio.” Ver M. J. Forkes ¢ E. EvansPritchard, African
Polirical Systems, p. 16.

(62) F.E.V.R., p. 24.

“&A disciplina lSgica, |
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em outros contextos), significa (uma das funcdes principais:
do rito consiste em tornar possivel a reunifio de principio
mito-logicamente separados, como o masculino e o femining
a Agua e o fogo etc.) perpetuar as relagdes fundamentais 4
ordem_social. ¥ o mesmo gque transmutar a ITansgressio da
barreiras sociais em sacrilégic que abriga sua prépria sancgio,

>

Ao que tudo indica, a estrutura das relagdes entre o [ w57
campo do poder ¢ o campo religioso comanda a configuracio’ © ¢
da estrutura das relagbes constitutivas do campo religioso.
‘Assim, no Judaisrne Anifigo, Max Weber mostra que, confor-
me o tipo de poder politico e conforme o tipo de relactes
_entre as inst@ncias religiosas e as instincias politicas, diversas
solugbes podem ser dadas & relagdo antagdnica entre o sacer-
~décio e a profecia. Nos grandes impérios burocriticos, como
por exemplo Egito e Roma, a profecia & simmplesmente exclui-
da de um campo religioso estritamente controlado pela poli-
U cia religlosa-de uma religifio de Estado. Ao contrario, em
Israel, o sacerd6cio nZ#o podia contar com uma monarquia
“muitc débil para suprimir de vez a profecia cuja longa tradi-
.. ¢Ao lhe assegurava uma sélida base de apoio junto aos cida-
- daos mais respeitados. Na Grécia, verifica-se uma solugéo
- intermedidria: o fato de que se tenha dado liberdade de exer-
. cer ‘a profecia, embora restrita a um local bem delimitado, o
templo de Delfos, revela a necessidade de uma alianca “de-
- jnocratica” com as demandas de certos grupos de leigos. A
“estes diferentes tipos de estrutura da relacfo entre as instan-
““cias do campo religioso, correspondem diferencas na forma
‘adotada pela profecia.

-

ou entao, € o mesmo gue tormar impensdvel a propria idéj
da transgressdo de fronteiras a tal ponto perfeitamente “naty
ralizadas™ (pois foram ioteriorizadas como principios de es-’
truturagiio do mundo) que s6& podem ser abolidas através g
uma revolucio simbdélica (por exemplo, de um lado, a revo.
lugdo de Copérnico e de Gualileu e, de outro, a revolugio:
maquiavélica) correlata a uma profunda transformacio poli--
tica (por exemplo, a dissolugfio progressiva da ordem feudal).:
i Em suma, tanto pelo fato de que as topologias cosmolégica,
h constituéna via de regra topologias politicas ‘“‘naturalizadas”
mas também porque (como se pode constatar pelo lugar d
relevo que todos os tipos de educagio aristocriatica concedem
a4 aprendizagem dJa etiqueta e das boas maneiras), a inculca
cdo do respeito pelas formas (sobretude quando disfarcadg
sob a capa do formalismo e do ritualismo mdégicos, imposicgo

arbitrdria de uma ordemn arbitrdria) comnstitui um dos meig

4.2. A aptiddo para formular e nomear o que os siste-
smas simbdlicos vigentes afastam para o dominio do informu-

lado ou do inominavel, deslocandeo assim = fronteira entre o

das prcibicOes e das nmormas que garantem a ordem social
. Neste sentido, por estay jnvestida de uma funcio de manu

, tenca em_simbdélica _em virtade de sua_posi , - : " ; ;
2 ) H;@,mrnfwmo M@Mbﬁﬁm elicioso. twna i _u..n ieh 251 WMNHHWW pensado e o impensado, entre o possivel e o impossivel —
57t ESTTutura Qo Campo IE ...mu[bullﬂp:n.ub@....nﬁ. -m..lﬂl,.pog.o.g -alia-se freglientemente a uma extracio social elevada e, ao

contribul sempre para a topaputencio d dem. politica,

4.1.1. A relagfo de homologia que se estabelece entre
a posigdo da Igreja na estrutura do campo religioso e a posi-
cio das fragSes dominantes das classes dominantes no campo
do poder € na esttutura das relacBes de classe, fazendo com
que g JIgreja contribua para a conservacio da ordem politica
ao conftribuir para a counservacio da ordem religiosa, nio eli:
mina as tensdes e os conflitos entre poder politico e podex
meligiosa. A despeito da complementariedade parcial de suas
fungbes na divisdo do trabatho de dominagfo, tais poderes
>odegn . entrar e competicfo, tendo encomntrade, no curs
da histéria (ac pregco de compromissos tédcitos ou de concors
datas explicitas, fundados em todos ©os casos na troca d
forgca temporal pela autoridade espiritual), diferentes tipos
d= equilibrio entre os dois pblos constituidos pela hierocracia
ou governo temporal dos sacerdotes e pelo césaro-papismo

subordinacfio total do poder sacerdotal ac poder secular.

esmo tempo, a uma posicio inconsistenfe na estrutura do
ampo religioso e na esfrutura das relagbes de classe. Tal
aptiddo constitui o capital inicial gue permite ao profeta

exercer mina agfdo de mobilizacfio sobre wma fracfo suficien-

nﬂmﬂﬂnwdi@mmﬂﬁbimtmwi@@m.H,mmmo,mammHDGOHmNmUmoﬁonnﬁmmmﬁﬁHmO
epor sua conduta extraordinidrios o que os sisternas simbdlicos
rdindrios sfio estruturalmente incapazes de exprimir, em es-
ecial no caso das situacdes exiraordinarias.

O &xito do profeta permanece incompieensivel enguanto
‘a explicag@o estiver presa mnos limites do campo teligioso. A
nHo ser que se invoque um poder miraculoso, ou seja, uma
riacdo ex-nihilo de capiral religioso, como faz Max Weber
& algumas de suas formulagdes da teoria do carisma. Na
verdade, assim como o sacerdote alia-se a ordem ordinéria,

-

profeta € o homem das sitnacdes de crise quando a ordem

Al St N o e e il el gesd

stabelecida ameaca romper-se ou guando o futuro inteiro

‘parece incerto. O discurso profético tem maiores chances de
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surgir nos periodos de crise aberta envolvendo sociedades ip.
teiras; ou entdo, apenas algumas classes, vale dizer, nos pe
riodos em que as transformagdes econdmicas ou morfolégica
determinam, nesta ou naquela pairte da sociedade, a dissoln
¢do, o enfraguecimento ou a obsolescéncia das tradicBes o
dos sistemas simbdélicos que formeciam os principios da visi
do mundo e da orientacfio da vida. Destarte, segundo Ma
Weber, ““a criac@o de um poder carismatico [...] constituj
sempie o produto de sitnaghes exteriores inauditas™ ou de
uma “‘excitagio comum a um grupo de homens, suscitada por:
alguma coisa extraordinéria™®®*. Também Marcel Mauss ob
servou: “fomes e guerras suscitam profetas, heresias: conta-
tos violentos influem sobre a propria reparticio da popula-
¢io ¢ sua natureza, mestigcagens de sociedades inteiras (é o
caso da colonizagfiio) fazem surgir forcosamente novas idéias
e novas tradi¢cdes (. ..). N3o se deve confundir essas causas.
coletivas, orgénicas, com 2 agfo dos individuos gue delas sio-
muito mais intérpretes do que senhores. N30 se deve, portanto,
cpor a invengio individual ao habito coletivo. Constédncia e
rotina podem ser obra de individuos, inovacBo e revolucio
podemn constituir a obra de grupoes, de subgrupos, de seitas,
de individuos agindo por ¢ para os grupos” %' Wilson D.:
Wallis observa que os messlas surgem nos periodos de crise.
em relagdo com uma aspira¢fo profunda pela transformacio
politica, sendo gque “quando a prosperidade nacional reflo-,
resce, a esperanca messilnica se esvai” ®5. Também FEvans-
~Pritchard salienta que, a exemplo da maioria dos profetas
hebreus, o profeta estd licado 4 guerra: “a principal fungdo
social dos principais profetas do passado era a de dirigir os
ataques contra o gado dos Dinka ¢ os combates contra os di-
ferentes grupos estrangeiros do norte™ %3, Para acabar de vez
com a represeataciio do carismma como propriedade associada
a natureza de um individuo singular, seria preciso ainda de-
terminar, em cada caso particular as caracteristicas sociologi-
camente pertinentes de 1ma biografia singular que tormam um
determinado individuo socialmente predisposto a sentir e a
sxpressar ¢com uma forca e uma coeréncia particulares certas
disposicdes éticas ou politicas j4 presentes, em estado implicito, -
em todos os membros da classe on do grupo de seus desti-
natirios. Em particular, seria preciso analisar os fatores que

H..wwmp.mmwmmﬁu as cafegorias & Os grupos estruluralmente ambi-
hos, 10ancos ou bastardos (palavras escolhidas por sua wvir-
. evocatdria), ocupando lugares de grande tensio estrutu-
ww.Omwmmnm inconsistenies e pontos de Arquimedes (por
emplo, os forjadores em indmeras sociedades primitivas, a
telligentsia proletardide nos movimentos milenaristas on, em
fvel @mwnOmmoowOH@mmOOu os i1ndividuos com stafies demasiado
picilante) a cumprirem a fung8@o que lhes cabe tanto no es-
ido normal de runcionamento das sociedades (manipuiacio
dss forcas perigosas e incontroldveis) comio nas situagdes de
erise {(formulacdo do informulado). FEm resumo, o profeta

njo &

tanto o homem “extraordinirio” de que falava Weber,
“mas o bomem das situagbes extraordindrias, a respeito das
.@.d.mmm os guardifes da ordem piiblica nao t&m nada a dizer,

-

pois a hnica linguagem de que dispGem para pensd-las é a
3o exorcismo. E pela capacidade de realizar, awravés de sua
H.@mmow e de seu discursoc como palavras exemplares, o encon-
¢ro de um significante e de um sigpificado que lhe era pre-
existentte mas somente em estado potencial e Implicito, que
o _profeta retne as condigfes para mobilizar os grupos e as
“classes gue reconhiecem sua linguagem porque nela se rzco-
nhecem. Por exemplo, as camadas aristocrdticas e principes-
"fas no caso de Zaratustra, de Maomé ¢ dos profetas indianos,
“as classes médias, citadinas ou camponesas, no caso dos pro-
fetas de Israel. Muito embora a andlise erudita possa revelar
gue o _discurso profético nfo traz quase nada de movo que
nio estivesse contido na tradicZo anterior, seja sacerdotal,
'seja sectéria, isto n&@o elimina o fato de que ele possa produ-

Nﬁ.mwﬁmim;@!mmﬂoﬂ&mﬁ.m_HmnﬂzmswnH,OH@HOEH&Omoﬁ:mmﬁlnnw
‘junto a piblicos novos uma mensagem esotérica. A crise da
lingnagem ordindria exige ou autoriza a linguagem de crise e

a critica da linguagem ordinaria. A _revelacfo, ou seja, o fato

de dizer o gque vai ser ou de dizer o gue era impensédvel por-
que indizivel, suceds nos momentos em gue tudo pode ser

mwﬁoboﬁﬂﬁaﬁﬁmoﬁo&n,m‘nwﬂﬁwﬂ”ﬁwm.moﬁﬂmnoﬁhwmwmmmmﬁo
de conjuntura para explicar a aparigio de uma seita herética
florentina no final do século XV: “Sobretudo depois de
1480, existemn numercsos e freqiientes tragos de uma forte
 sensibilidade escatolégica, expectativas difnsas de aconteci-
" mentos misticos, prodigios terrificantes, signos premonitérios .
Y e aparicOes misteriosas, que anunciam grandes transformacdes
nas coisas bhumanas ¢ divinas, na vida eclesidstica, ¢ no des-
tino futnro de toda cristandade. A invocacfo de um grande
reformador passa a ser mais freqliente e torna-se cada vez

mais viva e insistente, para que venha purificar & renovar a

(63) W.wG., TI, p. 442,
(64) M. Mzuss. Qeuvres, 1], Cokésion sociale er divisions de Ia sociclogie.
Paris, Minwit, op. 3R3-334. (Grifo nosso.)
(65) W. D. -~Wallis, BMesviaks, Their Rele n Civilization. Washington,
American Council on Public Affairs, 1943, p. 182.
(66} Op. cit.,, p- 45.
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Igreja, livra-la de todos seus pecados e reconduzi-la &s suas
origens divinas, & pureza semn macula da experiéncia evangé-
lica {...]. Nao é de estranhar que, neste ambiente, reapare-
cam tantas teses nitidamente profeticas” 7. O profeta que tem
&xito é aquele que consegue dizer o que € para dizer, €m Uina
dessas situacdes gue parecem exigir e recusar a linguagem,
porque impdem a descoberta da inadequagao de todos os cri-
vos de decifracio disponivels. Em registro mais profundo,
o proprio exercicio da fungio profética s6 se torna concebi-
vel em sociedades que, tendo-se livrado da mera reprodugio,
entraram para a histéria. A medida que nos distanciamos
das sociedades mais indiferenciadas e mais capazes de con-
trelar seu préprio future sujeitando-o & ritualizagdo {(ritos
agrarios e ritos de passagem), 0s profetas, inventores do fu-
turo escatolégico £, por esta via, da Aisidria como movimento
para o futuro, eles préprios produtos da historia, ou seja, da
ruptura do tempo ciclico gue a crise introduz, vém preencher
o lugar até entdg atribunido aps mecanismos _sociais_de w..h.ummm..

spinar a primeira em wwm fempo rnuiio breve, o temmpo de
purificar e também de reanimar, de ‘recriar’ a primeira fu-
sulinadamente’ . Basta acrescentar os seguintes eleimentos:
s flamines sio beberrdes e milsicos, enquanto gque os brama-
nes abstém-se de bebidas inebriantes e igooram © canto, a
.danca e a misica: “nada de original, nada que faca apelo da
daspiraca@o e a faniasia” °°; a rapidez (rapidez exireina, apa-
ricAo & desaparicdo sibitas, tomada imediata etc.) é o com-
portamento, o ‘ritmo’ que melhor convém 2 atividade dessas
sociedades viclentas, improvisadoras, criadoras”, ao passo
o Wﬁn a religifo pudblica “exige um comportamenio majestoso,
2 ritme lenio” ™; os luperces e os flAmines opdem-se tam-
“ hém como juniores e seniores, como leves e pesados (guru);
i os flamines “‘asseguram ¢ curso regular de nma fecundidade
" continua, sem interrupgio, sem acidentes”, mas s3o capazes
«de prolongar a vida e a fecundidade” por meio de seus sa-
. erificios, nao podem ‘“‘reanimé-los”, enquanto que os mila-
. gres dos lupercosreparando um acidente, restabelecem
. mma fecundidade interrompida™ 7; enfim, “é porgue s&o
‘excessivos’ que os lupercos e os gandarva podem criar, ao
. passo que os flimines e os brémanes, por serem apenas ‘exa-
tos’, 6 comnseguem manter™ 7=

-

lizacdo da crise, 1sic &, de exercicio controlado da crise, meca-
nismos que supdem uma divisfco do trabalho religioso capaz de
conferir papéis complementares aos responsiveis pela ordem
ordindria. Por exemplo, tomemos os brimanes na India e os

, 4.2.1. A relagio que se estabelece entre a revolugdo
. politica e a revolugfio simbélica ndo & simétrica.

_ Nzo ha diavida de que a revolugfo simbdélica supfe sem-
_pre uma revolugdo politica, mas a revolugdo politica nao
"basta por si mesma para produzir a revolugfo simbdlica que
| & necessdria para dar-lhe uma linguagem adequada, condig&o
. de uma plena realizacic: “A tradi¢cdo de todas as geragdes
mortas pesa excessivamente sobre o cérebro dos vivos. E
‘mesmo guando parecem ocupados em transformar-se,
“a si mesmos e Aas coisas, em criar algo inteiramente
‘novo, é justamente nestas épocas de crise revoluciondria que
evocam com temor os espiritos do passado, tomando-thes de
empréstitno seus nomes, suas palavras de ordem, seus c€os-
~‘tumnes, para gue possam surgir sobre o novo palco da histo-
‘1Tia sob um disfarce respeitdvel € com esta linguagem empres-
. tada™ 75, Enquanto a crise nfo tiver encontrado seu profeta,
0s esquemas com os quais se pensa o mundo invertido conti-

" da, lupercos e gandarva. N&o se pode deixar de perceber que
a estilizacdo operada pelo mito apresenta sob uma forma para-
digmdtica a oposi¢cdo entre os dois poderes antagdnicos, entre
a celeritas e a gravitas, principio de toda uma série de oposi-
¢bes secundarias, como por exemplo, entre o continuc e o
descontinuo, entre a c¢riagfo e a conservagio, entre a mistica
e religido. “Estes brimanes e também os flAmines com a
hierarquia sacerdctal gue inauguram, representam a religio
permarnernte e constantemente piblica na qual encontra lugar
— com excegio de um iunico dia — roda a vida da sociedade
e de todos seus membros. s lupercos, e também o grupo
de homens cuja transposigfo mitica estd a cargo dos gan-
darva, constituem - precisamente tal excecBo; eles pertencem
a uma religifo que sb se revela puiblica e acessivel através
de uma gparicdo eférmera [...]. Flamines ¢ brimanes asse-
guram a ogrdem sagrada, lapercos e gandarva s3o os agen-
tes de uma desordern nem por isso menos sagrada; quanto as
duas religides que representamn, uma &€ esidiica, regulamen-
tada, calma, ¢ a outra & dindmica, livre, violenia; & justa
mente por causa dessa natureza que a segunda s pode do-

(68) G. Dumézil., Mirre-Varunz, Essal sur dewux reprdsentarions ndo-euro-
péennes’ de Iz souveraineté. Paris, Galllmard, 1948, pp. 3940 (Grifos nossos.)
. (89) Op. cit, p-. 45.

{70) Op. cit., p. 47.

(71) ©Op. ci, p. 52

(723 Op. cit,, p. 53.

186 (73) XK. Marx. ZLe I8 Brumaire de Louis Bonaparre. Paris, Ed. Soziales,
1263, p. 13.

(673 €. Wasoli. “Une secte flerentine & 1z fin du XVe sigcie. les ‘oints-
In J. Le Goff. op. cir,, p. 259.
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nuam sendo o produte do mundo a ser dermobado. O profety
é quem mu.umm contribuir para realizar a colncidéncia da revo.
iucdo consigo propria, operando a revolucdo simbolica qug
a Hmdouﬂmmo politica requer. Se_ € verdade gue a revolugi

@Omuﬁnm s6 encontra sua plena realizacfo através da revolu-

¢fo simbdlica que a faz. existic plenamente dando-lhe os Tueios
de pensar-se a si propria em sua verdade, ou seja, como inap-
dita, Hd.-wﬂﬂmm.ﬁww e incomindvel, segundo noaom ©O5 CTivos anti-
gos, em lugar de tomar-se por qualquer uma das revolugdes
do passado; se_€ verdade gue toda revolucio politica exige
a revolucio dos sistemas simbdlicos que a tradigfio Bwﬂmmmmm,
designa pelo nome de metanci, também €& certo. que a conver
sfic dos espiritos como revolugio em pensamento €& uma re-
volugio apenas junto aos espiritos de antemio convertidos
dos profetas religiosos, os quais, ndo podendo pensar os limites
-de seu poder, ou seja, de seu pensamento do poder, ndo po-
dem dar os meios de pensar o impensdvel em que consiste a
crise sem, a0 mesmo tempo, impor o impensado em que con-
siste a significa¢fio politica da crise, tomando-se destatte cul
. pados, sem o saber, do roubo de pensamento que lhes € im

pingido.




