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CAPITULG 1

AS RELIGIOES, A CIDADE E O MUNDO

Recmiarpo Prawo;

Q Brast. contemporineo € um pais moderno, no sentido de que

os elementos estruturais e simbélicos hegemé&nicos consti-
tutivos desta sociedade sio tipicamente racionais, burccratizados,
dessacralizados, isto &, préprios da civilizagio ocidental moderna
capitalista. Contudo, algumas religiGes francamente voltadas para
praticas religiosas de cardter migico vém experimentando aqui
grande sucesso. Esse retorno a CONCepcao e priticas densamente
magicas revela uma reacio ao modelo desencantado caracteristico
das sociedades modernas, cujos contetidos “desmagicizados” de-
ram forma ao origindrio cristianismo da Reforma e muito depois,
em certa medidz, ac préprio catolicismo pés-Vaticano I1, Medellin
¢ Puebla. Pois essas religides que se firmam em concepgdes tradicio-
nals da relacio com o mundo sobrenatural, e que sio correntemen-
te consideradas préprias de sociedades mais tradicionais, quase
pré-capltalistas, vém conquistando legides e legites de seguidores,
© que se dZ, é bom frisar, também e principalmente, nas regides e
cidades mais desenvolvidas do Pafs.

A cidade em que vivemos, isto &, aquilo que se pode chamar de
meio urbano no Brasil contemporaneo, guardadas as excecoes
daqueles muitos reconditos aglomerados zinda nio plenamente

Verszo modificada do artigo Construcciones de espacios piiblicos de expressién

en religiones populares, publicado em Soeiedad 3 Religidn, Buenos Afres, n.° G4~
14, 1992, .
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atingidos pelo processe de integragio urbana nacional em curso
rdpido, esta cidade, ji4 o disse, é a2 cidade moderna, ¢ por ser
moderna € profana; sua civilizagio € desencantada, no sentido que
Max Weber atribuiu a esta palavra; ela prescinde do apele ao
sobrenatural. Suas instituicdes, seus governos, mercadaos, escolas,
meios de comunicagdes, tudo & naoreligioso. Ndo hi um £5Paco
indispensdvel para deus nos mais importantes momentos da vida
quotidiara. O modelo ideal do novo homem e da nova mulker da
nova cidade é um modelo nio-religioso: competéncia profissional,
competitividade, anto-suficiéncia, visibilidade social sZo valores
muito importantes para este modelo de conduta. O comportamen-
to esperado & sempre o fundado na razio. A idéia que se tem de
nossas popula¢des é que habitam cidades imensas, em que as
igrejas (catdlicas) ficaram vazias. Mas, 20 mesmo tempo, as fragdes
pobres dessas populacdes, especialmente aquelas que se viram ou
s¢ sentiram abandonadas por sua religiio original (esse catolicismo
dessacralizado), foram buscar outras formas de crer, ¢ sobretudo
de se mostrarem crentes, foram construir outros deuses, foram
remodelar outros meios de ver e ter contato com o que nio faz
sentido imediato nesta sociedade — o sagrado.

Esse homem e essa mulher, que dio as costas 20 projeto naoc-
religiose que formou esta sociedade que n&o precisa de deus,
recuperaram o milagre, o contato com o outro mundo, a possibi-
lidade de buscar ajuda diretamente dos seres (humanos ou nio)
dotades da capacidade nio-humana de interferéncia nas fontes
materiais & ndo-materiais de afligio, construfam de novo osvelhos
f{dolos, reaprenderam as antigas rezas e os quase esquecidos
cncantamentos, ergueram templos sem-fim, converteram muld-
does, refizeram cddigos de éiica e preceitos morais € religiosos,
desafiaram os tempos e até mesmo se propuseram 2 guerra.
Numa sociedade que buscava a idéia do homem e da mulher
como unidade desprovida de diferencas, preconceitos e discrimi-
nagdes, os novos religiosos reinstalaram z idéia do outro como
oposte.

Para essa enorme parcela da populagio que pouco tem como e
onde se expressar no movimento que d4 vida 2 sociedade moder-

3, em que a magia ja foi descartada (Thomas, 1987), a religido €
‘de novo identidade, grupo, comunidade, amparo, auxilio, jeito de

viver elei. Essa sacralidade de tipo tradicional, densamente magi-
c2, que, de novo, pode até mesmo ser tocada e tocar, nio estd
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mais reservado a este oudquele velho templo ou lugar preservade
ne tempo como reliquia testemunhando o passado da velha fé e
reservado aqueles que nio conseguiam distanciarse definitiva
mente de um mundo entendido como antigo e ultrapassada
(como os velhos templos de peregrinacio), essa sacralidade inva-
de a cidade. ,

A cidade profana e agnéstica € de novo tomada pelas criaturas
de deus, e do diabo. A razio nio ters vencide completamente; o
espago da ndo-razdo ndo apenas se mantém nas pequenas coisas da
vida privada, mas se amplia ¢ se Publiciza.

O que de especial tem esta sociedads, esta cidade que pée de
ponta-cabega sua predestinacio de ser a cidade da raz2o, mais que
15t6, que € e continua sendo o mundo da racionalidade completa,
capaz de ignorar qualquer coisa que possa guardar qualquer simili-
tude com = transcendéndia, o que quer que ultrapasse os limites da
experiéncia controlada pelos codigos da razdo? Quem a habita que
homem ¢, que mulher &? .

Nas grandes e médias cidades brasileiras, e nos pequenos
centros urbanos que gravitam em torno daqueles maiores, vive a
maijeria dos brasileiros. Tudo que hd de mais moderno e melhor
se produz e se consome nessas cidades, A maioria da populagio
que af habita, entretanto, apenas vive, e vive mal: nio hi teto,
€mMprego, nem meio de iransporte para todos. As grandes levas de
migrantes que procuravam as cidades maiores em tempos nio
muito distantes tinham uma boa razio para 2 aventura: as mudan-
¢as nas relacbes de traballo no Campo as empurravam para os
mercados de trabalho nio-especiatizados da industrializagZo. To-
dos os setores da economia cresciam, pois a prépria sociedade dos
servigos se instalava, todo tipo de trabalho era requerido. Ainda
que a maioriza da populagio fosse pobre, acreditava-se que logo
haveria o suficiente paratodos. Sob esta promessa vimos fracassa-
rem todos os planos de distribuicio de beneficios: a escola, a
saiide, o transporte coletivo, a habitacdo, o saneamento bésico, o
abastecimento. Mas também hd muita gente bem de vida na
cidade brasileira: 10% da populagio urbana de renda meis alta
abocanha 30% de toda a renda da populagio total das cidades.
Calcula-se que ne fim do século metade das familizs brasileiras
estard habitando barracos.de favelss e cdmodos de corticos. B
desde j4 ndo terio para onde Ir, esses que agora mesmo nem
sequer tém onde ficar,
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Intimidade e publicidade do pobre na cidade

Este homem e esta mulher nfo (2m onde se mostrar, ser visto,
ver 0§ demais, relacionar-se fora dos estrites limites do grapo que
forma sgu espago de vida privada, a sua intimidade, cuje espago
estd reduzido 4 famfia nuclear e alguma vizinhanga, o que jd vai
ficando bastanie raro. Ainda assim, como € possivel gozar a expe-
riéncia da intimidade se nio se puder participar da vida coletiva
que se desenrola no espaco piblico? E muito dificil imaginar que
tipo de vida piiblica pode ter hoje em dia a esmagadora mzioria de
nossos citadinos. Na verdade, eles nfo fazem muijta distingao entre
a vida privada e a vida piblica, e isto se constitui num enorme
problema para a vida em sociedade. Por exemplo, a nic-separacio
entre o privado e o piiblico leva as pessoas a se comportar num e
noutre espago indiferentemente. A falta de respeito que hoje se
tem quando se quebram os telefones piiblicos e caixas de correio,
quando se pixam menumentos ¢ outras construgdes, quando se
guiairresponsavelmente pelo trinsito, quando se joga tudo quanto
¢ lixo e trastes nas Tuas € calgadas sio exemplos de um jeito de viver
de quem nio tem a meneor idéia de que hé coisas de propriedade
pessoal e outras que séo para uso coletivo. Mas essa mesma popule-
¢40 ndo temn mesmo muitos estfraulos para saber qual a diferenca
Enire uma coisa £ outra, pois a sua intimidade, pelo menos aquilo
que se passa dentro dos limites sérdidos do seu metro quadrado de
favels, é desalentadoramente miseravel e desprovida de coisas e
objetos cuja preservagio faga algum sentido. Os préprios movi-
mentos de invasio de terras pelos sem-teto para construgio de
moradia, que sdo vistos € incentivados por certos segmentos inte-
lectuais e politicos como momentos de constru¢io da cidadania,
520, de fato, uma ruptura das mais fortes contra a concepeio de
existéncia do espago do outro. Pode ser justo ao modo robinhoo-
diano, mas & anticivilizatério.

O ditadino em geral usa o prépric local de residéncia como um
posto de defesa contra a rua. A casa é uma fortaleza {quase es de
tao insegura) contra a violéncia da cidade. O percurse entre o

trabalho ou a escola até 2 casa & a irilha perigosa do assalto e do .

estupro. O outro & sempre, nio fosse simplesmente um desconhe-
cido, o perigo potencial e o golpe iminente. Nio hi onde passear,
onde se divertir. Como & possivel a alguém, nessa cidade brasileira
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de hoje, poder reconhecer os demais ou parte deles como co-
partcipantes de uma mesma cu assemelhada, e até mesmo contras-
tante, maneira de viver? Comc ¢é possivel fazerse ver, se nio
fazer-se admirar, ser querido, até mesmo desejado, ser “um deles”,
digamos? Onde estio aqueles velhos e tradicionais espagos de
sociabilidade onde as pessoas se encontravam, se conheciam, se
agregavam, agucles espagos tao presentes nas chamadas sociedades
tradicionals que marcaram nosso passado recente? Deles a socieda-
de urbana de feicio metropolitana sé reproduziu falsificagbes que
ainda assim, quando funcionam, destinam-se exclusivamente'aos
muito poucos que podem pagar por esta espécie de acesso privat-
zzdo 20 espago privade construido segundo o modelo do e3pago
piblico.

A prépria igreja catélica do aggicrnamento deixou de produzir
alguns desses importantes espacos onde as pessoas podiam peris-
dica e ritalmente {e o ritualmente & fundamental} aparecer, se
2pTESCLiar se represeniar: as procissdes, as rezas vesperais, as
ladainhas e tercos, as grandes festas paroquiajs. Nao bastasse, o
estilo de rito sem nenhuma pompa e etiqueta do catolicismo
contemporaneo foi ficando cada vez mais desinteressante. A eti-
queta € muito importante para definir a relagio com o outro, e é
atrayés da partilha de uma mesma etigueta que se formam vinculos
deidentidade. Quando cada um faz o que quer, oz o que achar que
lhe seja mais vantajoso, o que £ pior, nio hi possibilidade de se ter
referéncias para a auto-expressio piblica de individue, poisauma
representacio destrdi a virtualidade da outra, nurma relagio perver-
sa que s6 pode levar o homem % solidio.

Acredito que o homem que hoje busca a religido estd tamabém e
principalmente procurando regras para o seu comportamento que
também possa levar em conta a presenca do outro: basta de estar
$6. K o mesmo que dizer que ele ou ela procura respoender a uma
pergunta ss de scrucial: “Quem sou? Onde esta quem me diga
quem sou eur” O que nio € muito diferente da questio proposta
pela psicandlise e disciplinas similares, técnicas da sociedade mo-
derna &s quais os pobres nio tém a menor possibilidade de acesso.

J& as primeiras teorias totalizadoras sobre as conversdes das
massas urbanas ao pentecostalismo, ao espiritismo ¢ & umbanda
dos anos 50 e 60 (Camargo, 1961; Souza, 1969) viam nessas reli-
gides uma fungio de adaptacdo 2 vida nas cidades grandes dos
migrantes de origem rural ¢ dos interjoranos das pequenas cida-
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des. Nessas cidades de Industrializacio acelerada que atraja o
migrante, 0 4dvena nio encontrava, a ndo ser no interior desses_
grupos religiosos, formas de solidariedade & qual estava acostuma-
do a reagir: contatos sociais primdrios, reconhecmento de todos
por todos, proximidade sozial, adesao compulséria a tudo aquilp
que parccesse como sendo natural, certeza quase plena de que toda
obra um dia viria 3 se completar, seguranca de que cada um estava
num lugar determinado do qual era visto e reconhecido sem
esforgo, esperanca de que ss de salguém se importaria com ele,
nem que fosse deus. Essas teorias estavam corretas, mas nao diziam
tudo. Aidéia é quea religifio nova permitia ao que chegava 3 cidade
adaptar-se ao novo estilo de vida. Mzg & mais que isto: as préprias
religides fario parte do repertério diferenciado de estilos de vida
na cidade mederna. Nio hd mais uma s6 referéncia para se viver e
organizar a vida, nem hi um modelo religioso tinico capaz de dar
sentido completo a cidade, mesmo borque o sentido da cidade nao
& religioso, porém dessacralizado, Iaico, profano. Mas 2 presenca
massiva da religiic na cidade, uma aparente contradigio, mostra
bem como se constituj hoje o leque de possibilidades de sentido: a
cidade ndo precisa mais de deus, mas, para aqueles que a prépria
cidade deserda e desampara, deuses de todo ipo e rito podem ser
fartamente encontrados. A cada culto se agregard um outro culto,
até que se extravasem todas as formas de combinagio capazes de
responder i criatividade do homemeda mulher, criatividade quea
cidade, em todas as esferas, incentiva, premia e dela se alimenta,

E neste sentido que se pode afirmar que, hoje, as religides em
paises como o Brasil e seus vizinhos do Cone Sy} (Frigerio, 1989),
$a0 também importantes espacos piblicos para populagdes que
tém constrangimentos de EXpressio, embora cada religido trabalhe
& 5eu modo a construcio desses €spacos.

<&.PEOM de um conjunto inumerdve] de religides, culios e crep-
§48 que se reproduzermn nas cidades, sobretudo as grandes cidade do
Centro-Sul, mas também de outras regides, aqueles movimentos que
mais presentemente estio Postos como alternativas voltadas para
SEEMENTOs Muito numerosos da populacio: os catolicismos, o Dente-
costalismo de cura e as religides afro-brasileiras.

Assim, no catolicismo das comunidades eclesiais de hase {Pieruc-
ci et al, 1983) criam-se €spacos de expressio publicos onde cada
Uum serepresenta pessoalmente paraadefini¢io e defesa de interes-
8€s comuns, coletivos, comunitirios, A prética rityal catdlica tradi-

" e,
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cional tem poucaimportinciaea liturgia dos sacramentos é bastan.
te modificada. Nas CEBs, a énfase é politica, estd centrada na idéia
de ccletivo, de interesses cornuns do grupo. E isto reduz drastica-
mente 2 importincia das questées de foro intimo de seus membros,

Nio € na comunidade eclesial que o individuo poders expressar-
se como dotado de “problemas particulares”. Um merabro destas
comunidades, ou mesmo um de seus lideres, homem ou midher,
pode sentir-se constrangido a participar do grupo quando sua
conduta, em razic de necessidades ou sentimentos fntimos, leva-o
a ferir padrdes éticos do catolicismo, como separar-se da esposa
Para viver com outra mulher, praticar aborto, coisas assim, paraas
guais as liderancas catrdlicas oficiais, os padres, nio tém solucio e
sobre as quais procuram mostrar-se indiferentes (ainda que possam
buscar uma solugio casufstica por meio do aconselhamento indivi-

z

dual, isto &, fora do espaco do grupao).
Recusa e conquista do mundo

Este mesmo pobre da cidade pode vira fazer parte de um grupo
pentecostal (Souza, 1969; Negrzo, 1980; Mariano, 1995), Af sua
intimidade sers valorizada para ser, tanto quanto possivel, anulada
ou apagada. Sua vida serd conduzida através de um espaco de

subjetivas poderio ser objeto de exposicio ptblica, escirnio e
doutrinacio no sentido de interpreté-los como obra do diabo, que
tenta o homem e pée em risco o préprio grupo. Um c6digo moral
estreito mas muito explicito faz deste crente membro de um grupo
qu€ se sente, e assim se comporta, separado da sociedade. A vida

mados amplificados nas caixas de som, dos fogos de artificio e da
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sinalizacio visual de centenas de faixas e bandeiras. Com certeza, o
crente a0 lado nio sabe o que ests acontecendo, nio quer saber ¢
tem desprezo por quem sabe. Fora do grupo evangélico nao hi
salvacio, fora da palavra divina que redime néo hé possibilidade de
reconciliacio. A politica s8 interessa como caminho pelo qual a
religido, e portanto redengio do mundo, se aproxima do poder
para dele tirar proveito e abrir com maior eficdcia seus canais de
comunicacio, o que serd atvidade do lder e nio de seguidor.
Alnda que nos possa parecer hipéerita, a participacao de pastores
protestantes no jogo de favores da esfera governamental, frocando,
por exemplo, votos a favor do presidente da Republica per conces-
50es de emissoras de ridic e canais de televisio, representa para o
crente uma luta legitima com o inimigo por meio da apropriacio
de armas dele. Mas s6 um lider poderia expor-se a tamanho risco.
Esta publicidade na polftica tem, evidentemente, o fim de trazer
paraaesfera piiblica a defesa de, e o interesse em fazer obrigatérios
para todes, principios morais do grupo, para o que o ridio e 3
televisZo podem ser veiculos estratégices,

Assim, enquanto a comunidade eclesial de base deixa de lado as
questoes privadas, apostando na participacio militante na vida pibl-
ca politica, o pentecostalismo anula aintimidade, faz de todos iguais
1o espace piblico, mas limita o €spaco publico & vida religiosa.

O candemblé, que POT muito tempo permanecey uma religido
de caréter émico voltada para grupos negros, sobretudo do Nor-
deste, do Norte e do Rio de Janeiro e do Ric Grande do Sul, mas
que em tempo recente se difundiu por quase todo o pafs como
religiio sem barreiras de cor, origem ou geografia, este candomblé
agora “universalizado” pode, por sua vez, oferecer alternaiva com-
pletamente diferente (Prandi, 1991).

O candombié {e de forma mais atenuada a umbanda, que fundiu
iracos do candomblé com a visio kardecista-cristi de mundo)
acentua ¢ aceita as diferencas individuais, embora as organize em

classes gerais de personalidade e modos de agir (Augras, 1683), A
intimidade ndo & escondida nem na vida religiosa nem na vida
profana. Nio estando fundada num c6digo ético baseado na idéia
de que arelagio com deus depende primordialmente das relacBes
que se estabelecem entre os homens, esta religido define a religiosi-
dade por mefo das relagbes de troca ritual entre o individuo e sexu
deus particular,” ou entre ele e outros sinais materializados do
sagrado.
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Para o candomblé, entre o mundo social do dizadia e o
terreiro, como espago da religifio, hi sempre, de um lado, uma
ruptura, de outro wma permanente continuidade: a ruptura é
ritual, a continuidade é moral. Assim, ac entrar no terreiro, o fiel
deve limparse do mundo, esperando que o suor do COTPO seque,
banhando-se em dgua e abd, virandose de costas ao passar pela
porta, curvando-se por baixo da folba de palmeira de dendé
desfiada, o marid, existente nas eniradas e safdas do templo etc.
A0 sair de volta para o mundo, se estiver em periodo de obriga-
¢do, defenderse-4 com o uso de simbolos rituais, como o contra-
egum, (ran¢a de palha-da-costa amarrada nos bracos. Mas nio
ted de se comportar de forma diferente, nem 20 entrar no
terreiro e nem ao sair para a rua. Muito pelo contririo, dentro do
terreiro, sua identidade mais Mtima & assunto das conversas, das
trocas das novidades do dia ete. Quando a situagio ritual se
realiza, este zdepto podera mesmo, através do transe, viver outraos
papéis e outros eus ~ valorizados e reverenciados, posto que
sagrados ¢ imaginados independentes da condi¢io humana. Ao
sair para o mundo, o adepto do candomblé sabe e confia que &
neste mundo que suas aspiracdes dever ser realizadas, nio im-
porta como, e para isso ele pode contar com possibilidades de
manipulacio sobrenatural nas suas relagées com os outros e com
2 certeza de uma forca interior que se avoluma ¢om o seu cresci-
mento na prética ritual. No espagointerno do terreiro, a intimida-
de e a publicidade estio ss de smisturadas, fazem parte de uma
coisa sé, ainda que com possibilidades de expressaes multiplas,
Fora do terreiro, onde essa multplicidade religiosa se apaga, o
mundo piblico deve ser buscado, e conguistado, a partir da
prépria individualidade.

Para o candomblé, o espaca pliblico € um espaco de realizacao
pessoal, &&uzﬂm e vmmmmambamh onde cada um tem também de se
defender, constantemente, do ataque provavel do outro. Porissoa
politica, expressio privilegiada do publico & vista pelo candomblé
como espago de favores pessoais e ndo de representacio em quea
idéia de coletivo seja mais forte do que z de individuo. Mostrarse
em piblico como se ¢ na intimidade ¢ um gesto de defesa e
afirmacio pessoal e, ao mesmo tempo, uma posicio de ataque.
cxatamente por isso que o candomblé, ¢ em menor grau a umban-
da, mostra-se como uma religiZo liberadora €, neste sentido, instry-
mental para 2 vida numa sociedade como a nossa.
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Religides que curam

Tanto o pentecostalismo como as religides afro-brasileiras po-
dem ser consideradas religides de cura, tendo cada uma repertério
préprio para a interpretacio das catsas das doencas e sua sclucio.
O que as contrasta muito com o catoHeismo ultramontano, espe-
cialmente pés-Vaticano 11, € 2 alta densidade migica das préticas de
cura, com a intervencio, nos ritos, de espiritos, divindades africa-
nas ¢ indigenas, do Espirito Santo e do diabo, curando-se por meio
da manipulacio das forgas divinas e demonfacas, do feitico, do
sacrificio, da Segregacio e castigo fisico, da imposi¢io das mios, da
UN¢Ao com os santos bleos, dos exorcismos, da oracio coletiva e
individual. H4 ramos do pentecostalismo mais abertamente volia-
dos para a cura divina (em contraposicio a denomina¢des mais
antigas, como a Assembléia de Deus, Oowm.wmmmnmo Crista no Brasil
€ o Brasil para Cristo), dentre as quais se salientam as hoje super-
bem-sucedidas Igreja Universal do Reino de Deus, Casa da Béncio
¢ Deus é Amor, que desenvolveram a estratégia de identificar como
faces do demémnio POSS€sso os orixds, caboclos e outras entidades
das religides afro-brasileiras, transformando-se e inimigas destas
religides, porém, a0 mesmo tempo, reconhecendo-as, ainda que as
considerem obras do mal. Com isto, nos ritos de exorcismo que
marcam suz passagem para o pentecostalismo, ex-filiados 3 umban-
da e ao candomblé Podem encontrar o reconhecimento de uma

identidade (no transe) com a qual estavam fortemente identifica-
dose que ndopodem reconhecer Comas niao-verdadeiras, aindz que
2gora se disponham a abandon4-la.

A curando faz parte do catolicismo das corounidades eclesiais de
base, as CEBs, legitimadas pela teologia da libertacdo, nem do
catolicismo oficial das pardquias. O catolicismo das CEBs ests
preocupado scbretude com questdes socials, enquanto o tradicio.
nal se limita basicarmente realizacio dos ritos sacramentais e 3

mo ficaram por muito tempo 4 cura dos redentoristas, quando nio
propriedade da cismatica Igreja Brasileira, O catolicismo parecen
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por muite tempo desinteressade deste jogo de noE\Humnmmw com o
pentecostalismo, espintismo, umbanda e candomblé SCm. jaforam
seus velhos e declarados inimigos). Preocupavase mais com o
comunismo, a guerra fria, a cposicio entre o clero progressista e o
clero conservador. Mas alguma coisa mudou recentemente.

Hoje o catolicismo brasileiro ji oferece um outro tipo de expe-
riéncia religiosa e de expresséo, em que o laicato mnoBo. nas Omw.m“
mas agora especialmente origindrio das classes médizs e mais
dirigido &s estas, ainda que o movimento inclua também estratos
médios baixos € proletrios) ocupa lugar de destaque, que se ocupa
detidamente do exercicio da cura religiosa por meio da reincerpo-
ra¢do de préticas havia tempo abandonadas pelaigreja moderniza-
da, e que d muita importincia ao éxtase mistico como experiéncia
religiosa individual. Trata-se do Movimento de Rencvagiio Caris-
mitica, pelo menocs, & primeira vista, de Inspiragio fortemente
pentecostal.

Este movimento € bastante novo, tendo nascido nos Fstados
Unidos no comego dos anos 1960, de onde se espalhou pelo
mundo, fincando rafzes fortes no Brasil. Teve corno berco a Univer-
sidade Catdlica de Duquesne, em Pittsburgh, Pensilvinia, onde um
grupo de catdlicos se reunia para orar e Jjejuar, desejando repetir a
experiéncia de Pentecostes que teria sido vivida pelos primeiros
cristdos (Barros Jr., 1993). A, Renovacic Carismiética nascen procu-
rando recuperar a “experiéncia no Espirito Santo”, segunde eles
desprezada pela Igreja atnal e buscando um tipo de renovagio da
vida religiosa e da Igreja, com &nfase numa nova, forma de expe-
riéncia religiosa intexrior mistica e apegada aos “dons do. Espfrito
Santo” nos moldes do pentecostalismo. O Pequenc grupo universi-
tirio americano crescen rapidamente dentro e fora dos EUA.
Hoje os carismdticos catélicos formam contigentes expressivos em
quase todos os paises do mundo.

Religiao, publicidade e politica

Essas religides todas nos mostram 2 infindével capacidade da nossa
sociedade de criar espagos e formas de CXpressio gque parecem
retiradas de um passado sobre o qual esta mesma sociedade se
ergueu. Mostram também como a construgao das religides é um
Processo constante de empréstimos, substituicbes de sfmbolos e
préticas e redefinicio de sentidos. Isto ainda sem considerirmos
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aquclas crencas quase que individizalizadas que a nossa sociedade
permite a cada um privatizar para si mesmo ou para grupos
reduzidissimos. E ainda assim a sociedade em que vivernos & a
sociedade sem religido, sem deus e sem mistérios sobrenaturais.
Essas religides, como tantas outras CCisas, ao caracterizarem esta
mesma sociedade, mostram apenas algumas faces de suas miltplas
fontes de autolegitimacio {Luckmann, 1987) e de orientacio paraa
vida para parcelas imensas de homens e mulheres aparentemente
deserdados de suas promessas profanas e por sua religido tradicio-
nal (Camargo, 1971; Prandi, 1975}, o vigor de um de seus intimeros
mercados, aqui o religioso (Wallis, 1687), além de sens distintos
planoes para onde podem deslocarse solugbes possivels dos confli-
tos da dificil arte de viver, especialmente quando pouco de real-
mente significativo para a vida o progressc material, cientffico,
intelectual foi capaz de oferecer a uma grande maioria de hormens
e mulheres, da qual a cidade da tazio nio pode desfazer-se. Mas a
cidade onde sdo revividos tantos e tantas divindades e largamente
propagadas tantas formas de cultus las, J4 &, para o bem e para o
mal, a cidade da polftica, em que 6 espago piblico, a esfera do bem
comum, nao pode mais, sch pena de faléncia, ser manipulado pelas
regras que definem o espago da intimidade,

Ora, considerando-se as caracteristicas dessas alternativas reli-
giosas que t&m tido tho forte apelo em parcelas substanciais da
populacio, podese imaginar que este recente reavivamento da
crenga religiosa, ao lidarscrucialmente com as noches da esfera
pliblica e esfera privada, acaba tendo consequéncias no mundo
proprio da politica, Essas religides populares podem trazer as

populacBes de adeptos para mais perto do sagrado e mais longe da
politica.

CAPITULO 2

O POVO VISTO DO ALTAR:
DEMOCRACIA OU DEMOFILIA?

Anronio FLivio PIErUCCT

PERGUNTA, $€¢ nac era anddina, era modesta. “A Igreja catélica
k& exerce alguma influéndia sobre a sociedade brasileira?” Mm as
respostas dos 137 padres foram surpreendentemente superlativas.
E seguras: o

Exerce. Tem gente que nega este fato, mas exerce. O povo brasileiro é um
povo profundamente catdlico. {paulista, 45 anos) . -

* Sim, sum, a Igreja faz parte da alma do povo brasileiro. (paulista, 34
anos)
Muito. Veja o que via isto se tivar a Igreja: familia, costumes, sociedade,
cultura... (paulista, 55 anos) .
Influéncia moral. A Igreja é, quem sabe, o dnica instituicdo ,8.2&‘
apesar de todas as falhas, que ainda comanda o respeito da maioria do
povo. (irlandés, 38 anos)
Sim, mudto. A impregnacio catélica da sociedade ¢ muito grande.
(fluminense, 48 znos) )
Claro gue exerce! Ela tem a grande maioria que é catlica. (gatcho, 36
anos)

Publicadc originalmente em Nowss Estudos Cebrap, S2o Pauls, n.° 16, dezembro
de 1986, pp. 65-80. O texto resulta de pesquisa por amostragem realizada em
1982 com os padres de paréquia da Arquidiocese de Sdo Paulo. Os procedimen-

tos e dermais resultados da pesquisa acham-se em Fieruccl, 1984,
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