CANDOMBLE EM LONDRINA E AS RELACOES DOS TERREIROS

Apoés essas discussdes socioldgicas levantadas anteriormente sobre o
Candomblé, é preciso situar o campo de estudo desta pesquisa. O Municipio
de Londrina ocupa, segundo a Resolugdo n° 05, de 10/10/02, do IBGE,
1.650.809 km2, cerca de 1% da area total do Estado do Parana * e recebe titulo
de quarta® maior cidade do sul brasileiro.

Considerada fruto de uma colonizacdo tardia, tornou-se municipio em
1934. Sua formacado resulta das mais diversas partes do pais e do velho
continente, ou seja, em Londrina encontram-se Varios povos nacionais como:
mineiros, paulistas, entre outros. Na imigracdao europeia dessa regido, podem-
se encontrar pessoas de origem alema, polonesa, italiana, inglesa.

A vinda desses povos para Londrina teve como alicerce a propaganda
realizada pelo grupo inglés da Parana Plantations, que criou a Companhia de
Terras do Norte do Parana - CTNP. Esses ingleses investiram em
infraestrutura, tornando o norte do Parand um lugar almejado por muitos que
gueriam fazer fortuna no ramo da cafeicultura, especialmente os imigrantes da
Europa.

Muitos outros trabalhadores, esses, por sua vez, migrantes de outras
regides do Brasil, buscavam nas lavouras de café e no corte da mata para abrir
as estradas uma forma de sobrevivéncia e estabilidade. Esses trabalhadores
eram oriundos principalmente dos estados de S&o Paulo e Minas Gerais.

Os elementos levantados acerca da colonizacdo de Londrina,
contribuem para a delimitacdo do objeto desta pesquisa, que séo as relacdes
do Candomblé com o espaco sagrado, ou seja, a relagdo que o universo de
uma casa de Candomblé possui com o espaco territorial no qual ela esta
instalada na cidade.

Essas relacdes respaldam as seguintes afirmagfes: o Candomblé esti
inserido no cenario brasileiro das religibes e esse cenario € composto por um
pluralismo religioso (NEGRAO, 2008). Esse pluralismo advém com a sociedade

moderna, que trouxe consigo uma mudancga na dindmica da sociedade urbana.

b ver mais em:
http://mwwl. londrina.pr.gov.br/index.php?option=com_content&view=artic
le&id=40&Itemid=58 2° http://debatepublico.com.br/node/2375 - Acessado
em 18/03/2015 as 19:40.



As cidades tornaram-se cada vez mais transitorias, impessoais. O Candomblé
estd inserido nessa légica da cidade, porém o papel dele dentro dessa
sociedade plural é a retomada do sagrado a partir da interacdo com a natureza.

Na sociedade atual, uma parte da populagédo busca a compreensédo do
dinamismo para tentar salientar suas curiosidades sobre o desconhecido e uma
maior aproximacdo com o sagrado, quebrando o afastamento religioso e a
secularizacao, pois, dentro dos pantedes do Candomblé, os seus elementos
sagrados estdo presentes em todo ato em que o fiel entra em contato com a
natureza e com os proprios elementos que o constituem enquanto ser (REGO,
2006).

Fundamentado na bibliografia selecionada sobre o contato com a
natureza, é possivel afirmar que as pessoas professam sua fé no Candomblé
através da natureza, pois, segundo os dogmas dessa religido, para se instituir
um terreiro em um determinado espaco, é necessaria uma confirmacdo dos
Orixas® para que a casa se instale naquele determinado local. A casa de
Candomblé s6 sera instalada naquele local se ela estiver em harmonia com os
elementos da natureza que serdo a base da simbologia do sagrado da casa.

Sendo assim, estabelece-se fundamentacdo para pensar a questdao do
espaco e sua simbologia com o sagrado para esses adeptos. Essa afirmacao é
possivel diante do extenso trabalho de investigacdo por meio da observacao de
campo realizada, sobretudo, com a contribuicho do grupo de estudo
coordenado pelo professor Fabio Lanza, nos anos de 2009 a 2012.

Essa imbricacdo do espaco com o sagrado leva a uma indagacéo, no
ambito da territorialidade®. As casas de Candomblé estabelecem relacdes com
os outros moradores do local? Essa relacdo que é estabelecida entre os
moradores e o0s candomblecistas € permeada de preconceito ou intolerancia

religiosa?

2 Os Orixas sdo as divindades cultuadas pelas casas de Candomblé de Ketu.

% O sentido da palawra territorialidade como sindnimo de pertencer aquilo que
nos pertence... esse sentimento de exclusividade e limite ultrapassa a raca
humana e prescinde da existtncia de Estado. Assim, essa idéia de
territorialidade se estende aos proprios animais, como sinbnimo de area de
vivéncia e de reproducdo. Mas territorialidade humana pressupfe também a
preocupacdo com o destino, a construcdo do futuro, 0 que, entre os seres
vivos, € privilégio do homem (SANTOS, 2001, p. 19).



O processo de constituicdo da relacdo entre a religido e a constituicao
dos territérios urbanos deve-se ao fato de que, apds a abolicdo da escravatura
no Brasil, o Estado negligenciou qualquer tipo de aparato para a sobrevivéncia
do negro na sociedade. Assim, o Candomblé, por ser uma religido de negros,
foi deixada a margem fisica das cidades, nas regides pobres e desprovidas dos
servigos publicos.

Nessa perspectiva, a partir do local em que essa casa esta estabelecida,
podem-se presumir, em alguns casos, determinadas relacdes entre o Terreiro e
0os moradores. A primeira € que existem algumas casas que tentam suprir a
caréncia de contato das periferias com a cultura afro-brasileira e implementam
acdes importantes que aproximam a comunidade da cultura. Por exemplo, as
casas da Y& Mukumby e da Mae Omin em Londrina buscam frequentemente
ofertar oficinas de capoeira, grafite, contacdo de histérias africanas e afro-
brasileiras, cursos de lingua ioruba.

Existem também preocupacdes com problemas atuais relacionados com
a saude da populacdo negra como, por exemplo, hipertensdo, diabetes e
anemia falciforme — esta uma das maiores vilds em relacdo a saude da
populacdo negra — entre outros. Essa preocupacao influencia diretamente a
estratégia de algumas casas de Candomblé, e seus lideres promovem
discussbes e acabam criando agbes em parceria com outras entidades para
prevenir e orientar em relacdes a essas doengas com maior incidéncia na
populacdo negra®.

Quanto as apreensdes negativas dos moradores dos bairros onde os
terreiros estdo inseridos, destacam-se, como elemento importante, as

manifestagbes do racismo, iSso em vista da existéncia da intolerancia religiosa

* Dados da Fundacdo Nacional de Salde sobre a salde da populacdo negra retirados da
obra As Doengas da Pele, séo cerca de 6 vezes maior para homens pretos quando comparada
a taxa apresentada para os homens brancos, situagdo estranhamente semelhante na relagao
entre as taxas de mortalidade por Doencas Osteomusculares, quase quatro vezes maior para
0s pretos, as MalformacBes Congénitas, cerca de 3,5 vezes. Em relacdo & morte por Causas
Mal Definidas, Doengcas Mentais e Doengas Geniturinarias, a razdo entre as taxas descritas
para pretos e brancos é mais que o dobro. As mulheres negras apresentaram menores
chances de passar por consultas ginecolégicas completas e por consultas de pré-natal;
menores chances de realizar a primeira consulta de pré-natal em periodo igual ou inferior ao
qguarto més de gravidez, receber informag8es sobre os sinais do parto, alimentacao saudavel
durante a gravidez e sobre a importancia do aleitamento materno nos primeiros seis meses de
vida do bebé (Fundacdo Nacional de Saudde. - Brasilia: Funasa, 2005)
http://bvsms.saude.gov.br/bvs/pop_negra/pdf/saudepopneg.pdf Acessado em 12/02/2015 as
23:30.



evidente na sociedade brasileira, como o0 pesquisador Vagner Gongalves da
Silva apontou em sua obra Intolerancia Religiosa, publicada em 2007.

A imagem e a cultura do negro sdo ainda hoje associadas a elementos
negativos. Segundo Munanga (2006), o negro foi associado a marginalidade,
criminalidade, feiura, a¢Bes demoniacas etc. Evidentemente, essas
associacoes estao ligadas a uma imagem do negro construida por uma cultura
ocidental, branca e cristd, que refuta qualquer tipo de construcdo positiva da
imagem e da cultura do negro.

Em uma passagem do livro O terreiro e a cidade: a formacéo social
negro-brasileira, Muniz Sodré remete a questdo de que os terreiros de
Candomblé tém um carater significativo de luta, pois foi e é nos terreiros que o
negro se coloca em contraposicdo com a cultura dominante, ou seja, € nos
terreiros que 0 negro consegue se remeter a sua ancestralidade.

Nas palavras de Sodré: “O terreiro € o lugar que se contrapbe a
uniformizacdo da chamada cultura dominante e serviu de suporte para a
continuidade e descontinuidade da cultura do antigo escravo”. Nesse sentido,
faz-se necessario entender e teorizar como ocorrem as relacdes do Candomblé
e sua interacdo com o territério e como o povo transforma aquele territorio em
espaco sagrado (SODRE, 1988, P. 17).

De um modo geral entender essas relagbes nada mais é do que tentar
compreender uma légica de resisténcia desse grupo. Resisténcia, pois, como
Munanga (2003) expde em sua obra, O negro no Brasil de Hoje, o negro
utilizou-se de varios mecanismos para manter viva sua cultura, desde que ele
foi trazido de Africa para o Brasil, e o Candomblé e a Umbanda devem ser
apreendidos como uma dessas formas de resisténcia.

As formas de resisténcia do negro no passado oferecem subsidios para
entender e visualizar os problemas da época, porém alguns perduraram até
hoje, e pode-se encontrar isso na religido, por ndo fazer parte dos padrdes
brancos e ocidentais. Evidentemente essas formas de resisténcia sdo um
elemento de grande incentivo para se estudar e compreender a dinamicidade e
a pluralidade dessa religido e dos seus professantes no ambito da vida urbana.

A viabilidade desse trabalho estd no fato de que Londrina conta com
uma comunidade candomblecista atuante no que diz respeito a questdo do

negro. E possivel afirmar que a comunidade que compde essa religido na



cidade tem grande visibilidade nas lutas cotidianas dos movimentos sociais. De
maneira qualitativa, os adeptos sao também integrantes e ocupam um
importante espago de reivindicagdo no movimento negro da cidade.

A partir dos estudos do professor Sérgio Adolfo e, sobretudo, da coleta
de dados na observagdo participante, foi possivel identificar que h& trés
geracOes de terreiros de Candomblé na cidade de Londrina e que, na maioria
das vezes, sdo casas com ligacdo de parentesco, ficando cada vez mais viavel
tracar uma ligacdo entre as vivéncias das casas e a expansao da religido em

Londrina.

1.1 O HISTORICO DO CANDOMBLE EM LONDRINA.

Ao se falar de religides de matriz africana em Londrina, deve-se atentar
gque delas derivam a Umbanda e o Candomblé. Neste item sera explanado a
respeito da importancia que a Umbanda tem para caracterizar o cenario do
Candomblé em Londrina. A grande maioria das Méaes de Santo e dos pais de
santo de Londrina, segundo a pesquisa de Sérgio Adolfo, realizada em 1997,
indica que os zeladores® de casas de santo na cidade, primeiramente, foram
praticantes da Umbanda. Isso se comprova em outra pesquisa publicada no
livro Ya Mukumby: vida de Vilma Santos de Oliveira, que mostra como esse é
um fato notorio e comum aos zeladores de Londrina:

Ela me levava [D. Alial, mde da Vilma Santos de Oliveira],
frequentei, fazia tratamento |4 no centro, tudo, e dai eu
comecei a frequentar a religido. Na verdade n&o era o
Candomblé, era Umbanda, e depois a partir dai, eu me
identifiquei. Eu conheci também, mais tarde, um pouquinho do
Candomblé, ai j4 tinha mais nocdo, eu identifiquei mesmo
(LANZA et al., 2010, p. 23).
Sobre a ligacdo dos zeladores das casas de Londrina com a Umbanda,
€ necessario compreender como ocorreu a formacdo da cidade de Londrina e
entender principalmente o seu contexto histérico. Os pontos que serao
levantados a seguir fazem parte de uma analise da pesquisa feita pelo
pesquisador Sergio Adolfo no final de 1997, que traca um historico do

Candomblé em Londrina.

® Os Babalorixas e as Yalorixas também recebem o nome de zeladores de Santo.



Segundo Adolfo, o Candomblé em Londrina pode ser encontrado

como estrutura religiosa a partir de meados de 1950, e a cidade de
Londrina teve sua “formacdo” enquanto cidade em 1934. A Companhia de
Terras do Norte do Parani, em meados de 1930, promovia o loteamento de
terras no norte do Parana onde futuramente se localizaria 0 municipio.

Para efetivar os lotes, a Companhia fazia uma grande propaganda

de que o norte do Parana era uma terra préspera que daria condi¢cdes
para todos os que se aventurassem. Era preciso mao de obra barata, e, para
exemplificar, na maioria das vezes eram 0S negros que ocupavam esse setor
de trabalho. No que tange a religiosidade e a populacdo negra, é necessario
entender que nem todo negro € candomblecista.

As primeiras casas de Candomblé em Londrina surgiram em 1950,

porém, como explica Adolfo (1997), os cultos aos Orixas ja eram
processados muito antes:

O Candomblé parece ter presenca segura em Londrina, como
atividade organizada, desde a década de 50, sendo provavel,
no entanto, que pessoas ligadas a esta atividade religiosa a
praticavam, de maneira informal, jA desde muitos anos antes
(ADOLFO, 1997, p. 10).

E inconstatavel que os terreiros de Candomblé existentes em Londrina
estdo localizados nas areas periféricas da cidade. Deve-se salientar, contudo,
gue essa gquestdo esta relacionada com preconceito racial e, especialmente,
com o processo de segregacdo territorial da zona urbana. Em relagdo a
implantacdo das casas, 0 preconceito associado ao imaginario popular cristdo
e branco produziu um processo de marginalizacdo dos cultos aos Orixas e
seus lugares de profisséo da fé.

Ao voltar os olhos para os estudos existentes sobre o Candomblé de
Londrina até 2000, é possivel afirmar que até o final do século XX havia trés
geracdes de Casas de Santo® em Londrina.

A primeira geracdo caracteriza-se pela existéncia de duas casas de
Santo que, segundo as pesquisas de Sérgio Adolfo (1997), sdo a casa de Pai
Jodo e Mae Jacinta, onde se praticava o culto aos Orixas nas duas vertentes
das religides de matriz africana, ou seja, o Candomblé e a Umbanda. A casa de

Pai Jodo localizava-se onde € hoje o Jardim ToOkio. Quanto a casa de Méae

® Qutro tipo de denominacéo para casas, terreiros, rocas de Candomblé.



Jacinta, a informacdo € que seu Terreiro se localizava na regido leste de
Londrina, mais especificamente na Vila Fraternidade.

Em um segundo momento, que se pode nomear de segunda geracao,
estdo as seguintes personalidades: Mae Ciconché, Pai Koifa, Y4 Mukumby e
Tata Meluango. A Mae Ciconché pode ser considerada uma das primeiras
expoentes dessa segunda geracdo de Casas de Santo de Londrina. Ela
instalou sua casa em meados de 1977. E valido ressaltar a presenca de Mae
Ciconché, sobretudo porque ela inaugura uma formula de Casa de Santo que
sera quase um padrdo no decorrer dos anos seguintes (ADOLFO, 1997).

A Méae Ciconché é oriunda de S&o Paulo e traz de |4 as influéncias sobre
professar a fé. Esse dado € importante, pois sera notado que, em quase todas
as outras Casas de Santo, ha uma forte tendéncia de professar o Candomblé
nos modelos de S&o Paulo.

A Mae Mukumby também se encaixa na tendéncia seguida pela Mae
Ciconché. Seu Pai de Santo, Oy4 Doessibelé, é oriundo do interior de S&o
Paulo, como apresenta a propria Mukumby no livro Ya Mukumby: a vida de
Vilma Santos de Oliveira. Sua feitura de Santo’ ocorreu em Jacarezinho,
cidade localizada na divisa entre os estados de S&o Paulo e Parana.

O Tata Meluango juntamente com Mae Loia Katu fundaram a Casa de
Santo da nagdo Angola da linhagem Viva Deus. Tatda Meluango e sua
companheira Mae Loia Katu sdo pessoas fundamentais para se compreender o
Candomblé em Londrina. Elas deram origem a linhagem de casas da familia
Viva Deus, que esta presente em grande nimero na cidade de Londrina. Sao

filhas e filhos dessa casa. Segundo Sergio Adolfo (1997):

O Viva-Deus de Londrina foi fundado por Tata Meluango, feito
no Santo ainda menino, na sua terra natal, Alagoas. Depois de
viver anos na Bahia, onde conheceu sua primeira esposa,
Mameto Mulunda, filha de Santo de Tata Feliciano, do Viva
Deus de Salvador, veio para S&o Paulo, onde junto com ela
fundou o Viva Deus de Sao Paulo, em 1971. Quando eles se
separam, Tata Meluango veio para Londrina e aqui, com sua
segunda esposa, Ldia Katu, fundou o Viva Deus de Londrina,
em 1986. Sao filhas diretas dessa casa as rocas de Mae Kaia
Suté, Kaia Unde, Mde Ominitd e Pai Matambelé (ADOLFO,
1997, p. 4).

" Processo no qual o iniciado na religido passa pelos ritos de iniciago.



Outro expoente dessa segunda geracdo € Pai KoifA que vem para
quebrar esse “monopdlio” das casas de Angola de origem Viva Deus. Pai Koifa
de Logunedé é o precursor das casas da nacao Ketu de origem Bate Folha em
Londrina. Segundo Pai Koifa de Logunedé, sua casa tem ligacdes diretas com
a casa de Mae Menininha do Gantois (ADOLFO, 1997).

A terceira geracdo é composta por nomes como: Lufanha, Balecy, Oia-
Baramim, Zazi ou Ayra, Mae Omin, Ominita, Kaia Suté, Kaia Undé
(ADOLFO0,1997). Essa geracao é composta por Maes e Pais de Santo que sao
atuantes no cenario atual de Londrina, sendo eles os herdeiros do Candomblé
na cidade.

Esse quadro que foi apresentado sobre a histéria do Candomblé em
Londrina e seus principais sujeitos leva a refletir sobre a questdo dos espacos
nos quais esses terreiros de Candomblé estdo inseridos em Londrina.
Observou-se nesta pesquisa histérica sobre as casas de Candomblé na cidade
gue, em sua maioria esses terreiros, estdo em bairros periféricos da cidade,
nos quais os lideres tém um papel fundamental na comunidade. Para
compreender melhor, primeiro deve-se explorar o conceito de territério.

Com as contribuicbes de Milton Santos, o conceito de territério €
compreendido da seguinte maneira: “a utilizagdo do territério pelo povo cria o
espaco”, assim o espaco foi caracterizado para o gedgrafo como um verdadeiro
campo de forgas cuja formagdo € desigual. Eis a razdo pela qual a “evolugéo
espacial ndo se apresenta de igual forma em todos os lugares” (SANTOS,
1978, p. 121-122).

Em outra obra, o autor soma a sua teoria de caracterizagdo do espago o
seguinte trecho:

O espaco por suas caracteristicas e por seu funcionamento,
pelo que ele oferece a alguns e recusa a outros, pela selecéo
de localizacdo feita entre as atividades e entre os homens, é o
resultado de uma praxis coletiva que reproduz as relacdes
sociais, (...) 0 espaco evolui pelo movimento da sociedade total
(SANTOS, 1978, p. 171).

Para compreender a teoria de Milton Santos sobre territorio e espaco,
dentro da visdo deste estudo sobre o Candomblé, destaca-se o fato de que o
povo de santo que compde o funcionamento de um terreiro de Candomblé

pode ser entendido a partir da concepcdo da interacdo do terreiro com 0s



moradores do determinado local formando, assim, como o espaco que Milton

Santos conceitua:

(...) o espaco organizado pelo homem é como as demais
estruturas sociais, uma estrutura subordina-subordinante. E
como as outras instancias, o espaco, embora submetido a lei
da totalidade, dispde de uma certa autonomia (SANTOS, 1978,
p. 145).

A discussao acerca do espaco e do territério com relacdo ao Candomblé

precisa ser problematizada, tendo em vista o fato de os terreiros de Candomblé

estarem a margem das cidades. Segundo Jussara Régo, dentro do ambito das

cidades, os terreiros de Candomblé sofrem constantemente com a segregacao

e a desterritorializacao:

A andlise/diagnostico da situacdo das casas de culto do
candomblé de Salvador na sua condicdo de territérios é
sustentada por estes se apresentarem como produtores do
espago urbano e que, como conseqiiéncia dos processos de
segregacdo que caracterizam a cidade, sofrem continuados
processos de desterritorializacdo de sua espacializagdo e
funcionamento, enquanto grupo religioso de vivéncia
comunitaria, pelos grupos de maior poder de pressdo pela
apropriacdo e valorizagdo do solo urbano, desde o momento de
sua implantacdo, no final do século XVII, até a atualidade.
Outra caracteristica que enfatiza tal andlise é que eles
possuem uma forma de organizacdo espaco-temporal
caracteristica de um grupo que tem uma identidade propria e
se reproduz socialmente; e ainda, possuem dominios
territoriais demarcados, com variagbes na espacialidade da
cidade, visiveis em temporalidades determinadas por relacdes
sociais (REGO, 2006, p. 30).

No caso de Londrina, como observa Guimaraes (2009):

os territérios foram separados de forma a apagar a histéria das
populacdes negras da histéria oficial da cidade, tornando
invisivel a presenca da cultura afro-brasileira, inclusive das
suas religides. Forjou-se a mascara de uma cidade de
paisagem moderna colonizada por ingleses, segregando nas
periferias, ou na outra calgcada da rua principal, a face dos
grupos populares entre os quais, 0s negros sdo uma parcela
significativa. A negacdo do direito a histéria da cidade anula os
feitos dessa populacdo, com sua mao-deobra, tdo pioneiros
quanto os descendentes de holandeses, italianos, japoneses e
outras descendéncias que nado as brasileiras desprestigiadas
(GUIMARAES, 2009, p. 69).

Pode-se concluir, portanto, que, no caso de Londrina, a segregacao



social esta intimamente ligada com a questdo da cor. Esse processo de
exclusdo dos terreiros de Candomblé esta, também, intimamente ligado a
guestdo da padronizacdo dos valores da cultura na qual se esta inserido.
Como o Candomblé ndo faz parte da logica cristd, ndo pode ter espaco nos
centros das cidades, devido ao processo de urbanizagcdo historico, social e
econdmico que exclui uma parcela da populacdo negra e a relega as periferias

para que se possa cultuar o sagrado nessa religido.

1.2 A INTERACAO DOS TERREIROS

Partindo do pressuposto de que 0s negros que se encontravam no Brasil
no periodo colonial sentiram a necessidade de buscar sua identidade, segundo
Marcos Barbosa, na verdade o0s negros aqui existentes reelaboraram sua
identidade social (BARBOSA, 2010). Para Barbosa, além dessa reelaboracao
da sua identidade no campo social, os negros se reelaboraram na questéo

religiosa.

O desenvolvimento do Candomblé foi marcado, entre outros
fatores, pela necessidade por parte dos grupos negros de
reelaborarem sua identidade social e religiosa sob as
condicbes adversas da escraviddo e posteriormente do
desamparo social, tendo como referéncia as matizes religiosas
de origem africana. Dai a organizacdo social e religiosa dos
terreiros em certa medida enfatizarem a "reinvencdo” da Africa
no Brasil (BARBOSA, 2010, p. 53).

Utiizando a ideia do autor, pode-se dizer que cada terreiro de
Candomblé traz consigo um significado particular de Africa em relacdo ao
espaco em que esta inserido. Esse espac¢o entra em interagdo com a casa de
Candomblé mediante as relacdes estabelecidas pelos terreiros com a
comunidade e com o territorio.

No caso especifico de Londrina, a partir da pesquisa e da

observacdo de campo realizadas nos ultimos anos, constata-se uma
interacdo dos terreiros de Candomblé com a comunidade, pois trabalhos
realizados com a comunidade em volta das localidades sédo praticas comuns na
cidade. Em carater mais especifico, citam-se, como exemplo os dados

coletados em uma observacdo de campo ocorrida em 2012, no terreiro da



Yalorixd Omin, que realiza um projeto voltado a saude da populacdo negra. O
projeto, intitulado “Projeto Saude da Populacdo Negra: HIV/AIDS - ACOES
COMUNITARIAS”, tem como foco disseminar nas comunidades acdes
preventivas no combate a doengas sexualmente transmissiveis.

Quando se fala de Politicas Publicas voltadas a saude da populagéo
negra, deve-se estabelecer a linha histérica que norteou projetos como o de

Mae Omin.

2. QUILOMBOS RELIGIOSOS: OS TERREIROS E SUAS LOCALIZACOES

As pesquisas realizadas nesses ultimos seis anos apontam

algumas particularidades das casas de Candomblé da cidade de
Londrina. Como explicitado no decorrer deste trabalho, em Londrina existem
trés geracdes de Casas de Santo e elas séo ligadas em familia. Um exemplo é
a casa de Mae Omin. A primeira geracado dessa casa foi Pai Koifa, de quem
Mae Omin é filha de Santo, portanto a segunda geracdo. A terceira geracdo €
formada pela filha de Santo de M&e Omin que tem um terreiro Descalvado-SP.

Também é possivel afirmar, com base nos estudos realizados, que a
grande maioria das casas existentes em Londrina da nagdo Ketu € oriunda da
casa de Pai Koifa. Sobre o Candomblé de Angola, € preciso ressaltar que sua
principal representante, ja falecida, Ya Mukumby, possuia uma roca nos fundos
de sua casa e também um terreiro localizado na cidade de Cambé- PR. Ainda
mais dois nhomes que sdo expoentes da nacdo de Angola, Mde Kaia Suté e
Mée Kaia Undé.

Essas ligacbes em familia ddo subsidios para caracterizar o Candomblé
de Londrina como um Candomblé que traz uma caracteristica prépria. Também
pode-se afirmar que grande parcela dos Pais e Maes de Santo de Londrina
passaram pela Umbanda antes de se inserir no Candomblé de fato.

Esse elemento faz com que esses lideres religiosos tragam consigo
muitas influéncias da Umbanda, que sao inseridas nas formas como esses
zeladores organizam seu sagrado no Candomblé, por exemplo, o culto aos
Caboclos, uma entidade tradicionalmente cultuada na Umbanda devido as

influéncias das culturas indigenas.



Entre essas trés geracbes do Candomblé de Londrina elencadas
anteriormente, existe um elemento a ser destacado: alguns terreiros da
segunda geracdo ja ndo estdo mais em funcionamento devido a morte dos
zeladores, pois eles ndo deixaram nenhum herdeiro de Santo. Quando ocorre a
morte do zelador, a casa passa para o filho ou filha de Santo mais velho da
casa, ou seja, uma boa parcela das casas de santo em funcionamento hoje em
Londrina € de casas coligadas com a segunda geracao.

O Quadro a seguir foi produzida segundo os dados coletados entre os
anos de 2009-2015, juntamente com a entrevista concedida pelo entdo
presidente da Associacdo de Ogéans de Londrina Carlos de Oxum. Ela mostra
como é a divisdo das casas por zona geografica na cidade de Londrina:

Quadro 1 — Quantidades de Terreiros por Zona e Responsaveis.

Zona Quantidade | Responsavel
Norte 7 *« Mae Omin
» Pai Heber do Oxossi
* Mae Leia

 Mae Bia da lansa

« Pai Roberto do Ogum
* Pai Alessandro Oxum
* Pai Matambelé
Oeste 7 + Mae Vera

*+ Mae Kaia Unde

* Mae Valdeci da lansa
* Mae Kisanganga

+ OyaRita
* Mae Lurdes
*  Maée Julia
Sul 2 * Mae Lufanjemin
+ Maé&e Tsule
Leste 8 + Camila de Oxaguian

» Pai Kissimbi

+ Tereza de Ayra

+ Silvio do Ogum

+ Maée Kaia Suté

* Yalkanday6

* Rana Ty Osaguian
+ Wel de Oya

Fonte: A Autora.



Como se pode observar nas figuras a seguir, utilizou-se das zonas
geograficas delimitadas pela prefeitura da cidade para pontuar as nacdes de
Candomblé existentes na cidade.

Figura 1. — Zona norte.

Zona Norte de Londrina
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Fonte: Associacdo de Ogéans e a autora.

Figura 2. — Zona sul.

Zona Sul de Londrina
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Fonte: Associagéo de Ogéans e a autora.

Figura 3. — Zona leste.

Zona Leste de Londrina

Fonte: Associacdo de Ogéns e a autora.



Figura 4. — Zona oeste.
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Fonte: Associacdo de Ogéans e a autora.

Pode-se destacar que o fato de ndo se conseguir encontrar nenhum
terreiro de Candomblé na regido central da cidade se deve ao que ja foi
explicitado em capitulos anteriores. E renegado qualquer tipo de culto dessas
religides no centro das cidades, onde se encontram apenas religibes que néo
estejam ligadas as religibes de matrizes africanas. A essas religibes é deixada
como local de culto a periferia, na qual elas tentam interagir de maneira positiva
com o0 espaco e com a comunidade. Conforme ja foi citado, pode-se utilizar o
exemplo do terreiro da Mae Omin, que exerce um trabalho direto com a
comunidade, tendo como alvo a salde da populagdo negra.

Mesmo conhecendo os preconceitos com as religibes de matriz africana,
pode-se dizer que esses casos de aproximacdo da comunidade com o0s
terreiros em Londrina existem e sdo 0 primeiro passo para que seja possivel
realizar um trabalho de desmistificacdo do Candomblé, uma religido ainda
associada a muitos elementos com representagcdo negativa/pejorativa pela
populacdo local. Essas aproximacdes sao positivas para quebrar esses

preconceitos existentes na sociedade londrinense.



2.1 IDENTIDADE E A CASA, YLE, ROCA, Nzo.

Em pesquisas de campo realizadas nos anos de 2009 até 2015, foi
possivel observar que, por causa das questdes de segregacao de territério e do
racismo, os terreiros de Candomblé estdo localizados nas periferias das
cidades.

Ao longo desse processo de observacdo das préaticas religiosas do
Candomblé nas regifes periféricas de Londrina, foi possivel coletar dados para
a compreensao do universo e dos problemas investigados. Houve uma busca,
nesta pesquisa, que partiu da ansia cientifica de compreender o Candomblé
em sua totalidade e as interacdes dos terreiros com o territorio € o racismo em
que eles estéo inseridos.

Para compreender melhor a problemética levantada, foram observadas 5
cerimdnias religiosas. E valido ressaltar primeiramente que o universo desta
pesquisa esta centrado nos anos de 2009 a 2015, porém existem alguns
acumulos de conhecimentos desde o ano de 2009, quando, como pesquisa de
campo, foram acompanhadas duas cerimdnias abertas ao publico no YIé Axé
Ogum Megé, liderado por Y& Mukumby.

A primeira foi uma festa dedicada ao Orixa Ogum, “patrono” ou Orixa
‘regente” da falecida Mae de Santo. A segunda foi a festa tradicional dedicada
as criangas ou, para os devotos, aos Erés. Essa festa, segundo as informacoes
coletadas com os participantes dessa cerimdnia, era a que mais tinha publico.
Essa andlise foi apresentada para a disciplina de Sociologia das Religides,
ministrada pelo Professor Doutor Fabio Lanza, no Departamento de Ciéncias
Sociais da UEL, no ano de 2011.

No ano 2012, foram observadas quatro cerimfnias. A primeira em
janeiro, uma festa dedicada ao Orixa Exd, no Tateto Nkisi Ogum, da Yalorixa
Jambobori, em Cambé. Nessa cerim6nia foi possivel observar as aproximagoes
entre as casas de Candomblé e as casas de Umbanda de Londrina e Cambé,
aproximadamente 15 Pais e Mées de Santo cultuando seus Orixas e entidades
de maneira sincrética.

A segunda cerimbnia observada em 2012 foi a festa de Ogum, em julho,
do YIé Ogum Megé. Nessa festividade observou-se a influéncia religiosa e

politica de Dona Vilma. A festa reunia, além da comunidade, algumas



autoridades politicas de Londrina, que contribuiam de maneira direta na
construcéo da festa.

A terceira festividade foi observada no Ylé Ogum Megé, no més de
outubro de 2012. Nessa festa, além do publico da comunidade, viu-se a
influéncia de Dona Vilma com o meio universitario da Universidade Estadual de
Londrina.

A ultima festa observada em 2012 aconteceu no Ilé Rodaluna Viva Deus,
na regido oeste de Londrina. O ritual era para o Orixa Yemanja. Foi possivel
identificar elementos dos cultos do Candomblé de Angola.

Em 2013 foram observadas cerimbnias ligadas as casas de Ketu. A
primeira foi Aguas de Oxal4, na YIé Opo Omin; ritual tradicional do comeco do
ano realizado pelas casas para cultuar a divindade da criacdo dos homens.

No YIlé Opo Omin conseguiu-se observar o Olubajé, festa tradicional de
trés dias, na qual sdo cultuados dois orixas e uma entidade da Umbanda, que a
Méae de Santo da casa incorpora.

Nesse ano também foi acompanhada uma parte do ritual funebre de Ya
Mukumby, brutalmente assassinada. Nessa cerimdnia, s60 se teve acesso a
pequenos fragmentos do rito, pois apenas iniciados ou pertencentes a religido
podiam participar dela. Houve, porém, acesso a grandes elementos que
contribuiram para esta pesquisa: a importancia de uma lider religiosa na
organizacado de um territorio e quao grande era seu legado politico e espiritual.
Ou seja, ap6s a morte de Ya Mukumby, foi possivel observar como se
configurou o Quilombo religioso da Ya.

O inicio das entrevistas ocorreu no dia 22 de junho de 2013, com o Ogén
Oloye Alabe Omimlewade, na época presidente da Associacdo de Ogans da
Cidade de Londrina. Nessa entrevista, foi possivel observar as casas
catalogadas pela associacdo, as relagbes estabelecidas entre eles e os
terreiros; além de captar conteudos histéricos da estruturacdo do Candomblé
em Londrina, pois Ogan Oloye é um dos mais velhos da regidao, com mais de
30 anos de Santo e filho de uma das Yalorixas da segunda geracdo de Maes
de Santo, Ya Balecy.

Posteriormente foi entrevistado o atual presidente da Associagéo,

Robson Arantes, depois Mae Camila e, para finalizar, Y& l|kandayd. Na



sequéncia desta virdo pesquisa os dados levantandos com eles em relagdo ao
territorio e as dificuldades causadas pelo racismo e pela intolerancia religiosa.

As contribuicbes e dados permitiram entender como se processa a
fundacdo de uma casa ou ilé ou nzo, em um determinado local, o que pode ser
comprovado pela fala de Ogén Robson, um dos lideres atualmente na cidade
de Londrina.

Minha Made de Santo ja era de Londrina. Existe um ritual. O
orixd escolhe o lugar. A partir do orix4 escolher o lugar, até a
posicdo da casa ele influéncia, entdo, uma casa nao pode ficar
de costa para quando o sol nasce, sdo varias coisas, que
precisa pensar quando se constréi uma casa. Antes de colocar
0 chédo, vocé assenta o Orixd no chado. Depois que assento o
chao, vocé assenta o Orixa na cabecga. A “cumeeira” da casa.
Uma casa tem Orixa assentado em todos os cantos (ROBSON,
2015).

Sendo assim, uma casa de Candomblé, mesmo que “escondida” ou
camuflada por conta da intolerancia religiosa, sempre tera um elemento que a
caracteriza como tal. Pelas falas da entrevista e pesquisas de campo, além da
cumeeira em cima do portdo e das vasilhas brancas com &gua em cima do
muro, também pode-se encontrar folhas de coqueiro desfiada na entrada de
um terreiro, chamada de “mariwo”. As imagens a seguir ajudam a elucidar o

que foi dito acima.



Figura 5. — Fachada de um Terreiro.
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Fonte: Mae Camila — Foto da fachada de seu terreiro. 2015.

Figura 6. — Fachada de um Terreiro.

Fonte: Mae Camila — Foto da fachada de seu terreiro. 2015.



Em um relato de pesquisa elaborado por Guimardes (2009), aparecem as
seguintes descricdes do terreiro de Mae Omin, localizado na Zona Norte de
Londrina.

Inicio a descricdo da arquitetura do Ylé Axé Opé Omim | pela
calcada, onde se encontra uma arvore com uma planta coroa-
decristo (Euphorbia milii) diante da casa ao lado de dois
portdes verdes de ferro. Desses, 0 primeiro € um grande portao
de acesso a garagem, o outro um portdo menor de mais ou
menos 1,20 m de largura por 2 m de altura. O muro amarelo
termina seu acabamento acima dos portdes, sendo que para
cada um deles, h4 uma cumeeira de telha de argila. Sob a
cumeeria do portdo menor, ha trés vasos, sendo dois marrons
com um branco no meio. Esses elementos estdo ligados aos
fundamentos da casa (GUIMARAES, 2009, p. 46).

Com as observacbes de campo foi possivel perceber outro ponto
marcante das casas de Candomblé de Londrina: o elemento fisico que
representa o Orixa Exu no portdo de entrada. Para os devotos da religido, esse
elemento significa que a casa estara protegida de todo “mal” proveniente da
rua, e também esta intimamente ligado ao fato de que Exu é o Orixa da
comunicagdo dos homens com os Orixas, por isso a necessidade de ele estar
na porta.

A seguir, destacam-se os dados, aspectos e fatos que sao apresentados
a partir de uma selecao intencional (tendo em vista os objetivos da pesquisa)
oriundos da observacdo de campo. Nao como regra, porém como um modelo,
a grande maioria dos terreiros de Candomblé tem a seguinte constituicdo
predial: quartos de Orixas fora do Ilé, quartos de Orixas dentro, barracéo e
cozinha.

Na parte de fora de um terreiro, fica o quarto de Ext®, porque de acordo

»9

com “itans”, ExU brigou com Oxala e por isso foi banido do seu convivio, isto é,

ndo pode se misturar com ele.

® Orixa Ext: ligado a comunicacao, interlocutor entre os Orixas e os homens (Fonte:
pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

° Nome dado as histdrias dos Orixas. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009
até 2015).



Figura 7. — Quarto do Orixa Exu.

Fonte: Mde Camila — Foto do quarto do Orixa Exi do terreiro.
2015.

Em outros assentamentos, 0os elementos que caracterizam uma casa de
Candomblé sdo as representacdes fisicas dos Orixas para os adeptos, sdo
eles: o mastro branco do Orixa Tempo'®; os assentamentos dos Orixas lansa
do Tempo, Oxumaré '?e Ossain'®. Em separado encontra-se o quarto de

Omolu®. Como podemos observar nas figuras a seguir.

10 Orixa Tempo: ligado ao tempo cronolégico. (Fonte: pesquisas de campo realizadas
entre 2013 até 2015).

™ Orix4 lansd do Tempo: uma qualidade de lansd que fica no lado de fora das
casas de Candomblé da vertente Angola. (Fonte: pesquisas de campo realizadas
entre 2009 até 2015).

12 Orix4a Oxumaré: ligado a saude, fartura. Representado pela cobra e o arco-iris.
(Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

13 Orix4 Ossain: ligado as folhas das arvores. Muito respeitado porque de todos
0s rituais do Candomblé utilizam das folhas. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015). ** Orixa Omolu: ligado a doenca e a cura.
(Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).



Figura 8. — Orixa lansa Tempo e Orixa Tempo.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — Ylé Ogum Megé — Y4 Mukumby. 2012
FIGURA 9. — Orixa lansd Tempo, Orixa Tempo e Orix4 Ossain.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — YIé Ogum Megé — Y& Mukumby ao centro.
Orixas lansd do Tempo (Vermelho); Orixd Tempo (Branco); Orixa Ossain
(Verde). 2012.

Na parte de dentro da casa, encontra-se uma divisdo relacionada a
guestdo das comidas de Orixas. No quarto de Orixas quentes, as comidas séo
feitas com azeite de dendé Ogum®, Xang6®, lansd'®, Oxossi'’/, Oba™® e

Ewa’®.

14 Orixa Ogum: ligado a guerra, popularmente conhecido no Brasil como S&o Jorge. (Fonte:
pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).



Figura 10. — Quarto Quente.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — Ylé Ogum Megé — Comidas de Orixas com Azeite e Dendé.
2012

No quarto dos Orixas frios, as comidas sao feitas sem azeite de dendé:
as duas versbes de Oxald®, Oxalufa®* e Oxaguian®?, Oxum?®, lemanja®,

Nana?®, Logunéde®. A figura a seguir retrata alguns elementos do quarto frio.

15 Orixa Xangd: ligado a justica, rei da cidade de Oy6. Na mitologia Xang6 foi esposo de Oxum,
lansa e Oba. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

6 Orixa lansd: deusa ligada ao vento e aos raios. Temperamento forte. E responsavel pelas
passagens dos mortos para o Orum (céu). (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009
até 2015).

" Orixa Oxossi: Senhor das matas, pai de Logunedé. Rei da nacdo de Ketu. (Fonte: pesquisas
de campo realizadas entre 2009 até 2015).

'8 Orix4 Oba: deusa ligada a guerra. Uma das esposas de Xangd. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

% Orix4 Ewa: deusa da pureza, mora no cemitério. (Fonte: pesquisas de campo realizadas
entre 2009 até 2015).

% Orixa Oxala: ligado a criacdo. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).
*1 Orixa Oxalufan: versdo velha do Orixa Oxald. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre
2009 até 2015).

2L Orixa Oxalufa; versdo velha de Oxala, ligado a criagdo. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

2 Orixa Oxaguian: versdo nova do Orixa Oxal4, ligado a guerra. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

2 Orixa Oxum: deusa da &gua doce, ligada a maternidade. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

** Orixd lemanja: deusa da agua salgada, muito popular no Brasil. (Fonte: pesquisas de
campo realizadas entre 2009 até 2015).

% Orixa Nan&: deusa da criagcdo, a mais velha entre os Orixas (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

%6 Orixa Logunedé: filho de Oxum e Oxossi, principe dos Orixas. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).



Figura 11. — Quarto Frio.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — Ylé Ogum Megé — Comidas de Orixas sem
Azeite de Dendé. 2012

Nesses quartos sao feitas oferendas para os Santos. Quando ha
necessidade de iniciar algum filho de Santo, é também nesses quartos que 0s
filhos séo recolhidos para os ritos de iniciagéo na religido.

Além dos quartos, existem também as cozinhas, que séo localizados nos
fundos ou nas laterais dos terreiros. Nelas, sdo preparados os alimentos para a
alimentacéo dos adeptos e dos frequentadores dos terreiros em dias de festas.
Esses alimentos, na maioria das vezes, sao ligados as sobras de alimentos das
oferendas para os Orixds. O barracdo é o lugar no qual sédo realizadas as
cerimbnias. Conforme Guimardes (2009), os barracbes podem ser

caracterizados da seguinte maneira:

No barracdo, ampla sala na qual se realizam as Festas
publicas, se entra através de portais que sdo, a0 mesmo
tempo, fisicos e
magicos: a porta da rua é a passagem do mundo profano para
0 sagrado; o lugar dos tambores (Rum, Rumpi e Lé, que
chamam e pdem os Orixas para dancar) assinala a passagem
dos deuses do Orum para o Aiyé; a porta para 0 quarto do
Santo, sala com assentamentos de todos os santos da casa,
que faz com que ela, ligada aos atabaques e ao trono da
Oxum, seja um elo de ligacdo entre os Orixas e o barracdo. E



s

uma passagem sO para quem € iniciado (GUIMARAES, 2009,
p. 48).

Figura 12. — Barracéo.

Fonte: Arquivo pessoal da autora — YIé Ogum Megé — Festa de Eré 2011.

Essas configuragbes espaciais dentro de um YIé devem ser pontuadas,
primeiro em relacdo a regra, pois nem sempre as disposi¢cdes sdo as mesmas,
embora, em sua maioria, as casas sigam o modelo descrito por Guimarraes
(2009). Via de regra € a obrigatoriedade de um espacgo que recebe o nome de
barracdo para “tocar” o Candomblé, ou seja, um espago no qual sdo realizadas

as cerimonias abertas ao publico.

2.3 As FONTES ORAIS SOBRE O CANDOMBLE EM LONDRINA.

A producao textual foi realizada por meio de analises de documentos

como jornais que trazem fatos historicos acerca do Candomblé no Brasil.
Em relacdo as referéncias histéricas, foram coletados dados, a partir da
pesquisa bibliografica e eletrénica, em livros e sites que da tematica. Para uma
analise e compreensao mais profundas foram utilizadas observacdes de campo

e entrevistas com lideres religiosos do Candomblé em Londrina.



O primeiro lider entrevistado foi Robson Borges Arantes, nascido em
1979 na cidade do Rio de Janeiro, com o nome religioso de Ogén Robson. Ele
preside a Associacdo de Ogéans de Londrina, foi sucessor de Ogan Carlos de
Oxum. Pedagogo de formacdo, Robson atuou na rede publica de ensino por
mais de 15 anos. Atualmente é membro do Conselho da Igualdade Racial e
proponente de diversas acdes ligadas a populacéo negra.

A segunda entrevistada foi Camila Tassia de Lima Santos,

conhecida como Méae Camila de Oxaguidn, nascida em 1987, tendo
contato com o Candomblé desde seus 11 anos. M@e Camila é considera a lider
religiosa mais nova entre os candomblecistas de Londrina. E descendente da
casa de Pai Percio de Xangd. Camila é atuante no conselho da Igualdade
Racial de Londrina e também atua com a propagacédo da Lei 10.639/03 nas
escolas. Atualmente dirige dois terreiros de Candomblé, um em Londrina e
outro no Rio Grande do Sul.

A entrevistada nimero trés é Claudia Augusta dos Santos, nascida

em 1973, na cidade de Sédo Paulo, mais conhecida como Ya Ikandayd,
com 20 anos de inciacdo no Candomblé. E considerada também uma das
lideres mais jovens da religiio na cidade. E atuante no Conselho da Igualdade
Racial de Londrina e do Conselho LGBTT de Londrina.

As categorias de analise que foram elaboradas para este

desenvolvimento investigativo serviram para dar aporte e orientacdo a
pesquisa. Elas foram formuladas a partir dos objetivos e do roteiro
semiestruturado que continham indagacdes sobre informacdes pessoais dos
lideres religiosos, informagbes sobre a implementacdo do terreiro de
Candomblé, nos quais sao lideres, dados sobre o bairro e sobre o olhar do
sujeito sobre a Lei 10.639/03"3

Segundo Lanza (2014) utilizando essas categorias e empregando-as nas
andlises das fontes orais, podem-se extrair as seguintes perspectivas:

Assim, 0s sujeitos/inquiridos(as) pelos(as)
pesquisadores(as) possibilitam o acesso, no processo
de investigacdo, a discursos que nunca foram
publicizados ou reconhecidos socialmente. Ainda, [...]
os(as) depoentes estdo sendo elevados a condicdo de



sujeitos historicos que sairam do anonimato e que, a
partir de suas vidas e suas experiéncias, passaram a
contribuir para a investigacao cientifica (LANZA, 2014, p.
13).
Dessa forma, as categorias de analise que nortearam a producao textual
e a selecédo dos dados foram as seguintes: 1) O processo de iniciacao do lider
religiosos no Candomblé; 2) As relacGes sociais estabelecidas entre o terreiro e
o territério em que ele estd localizado e a escola, equipamentos publicos,
organizagbes comunitarias e as interagbes entre os candomblecistas e o0s
demais adeptos de outras religides; 3) As percepcdes dos lideres religiosos
acerca do preconceito racial e as mudancas da implementacdo da Lei
10.639/03 para os adeptos das religibes de matriz africana.
E preciso ressaltar que os entrevistados, Ogan Robson, M&e Camila e
Y& lkanday0, sao liderencdos jovens, ou no comeco da fase adulta, da quarta
geracdo do Candomblé de Londrina. Essa escolha foi intencional para
estabelecer uma relacdo com as entrevistas de Ya Mukumby e com as longas
conversas de Mae Omim, liderancas da segunda e da terceira geracao,

respectivamente.

2.3.1 O PROCESSO DE INICIACAO DOS LIDERES RELIGIOSOS NO CANDOMBLE.

Para maior entendimento do processo de iniciacdo dos lideres religiosos
do Candomblé em Londrina, primeiro tem-se que ter ideia da quantidade
desses processos na cidade de Londrina, 0 que se procurou demonstrar no

Gréfico 1 a seguir.

Gréfico 1 — Divisdo dos lideres religiosos do Candomblé de Londrina
por sexo.
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Fonte: A autora.

Os dados expressos pelo grafico mostram uma prevaléncia de mulheres.
Tendo em vista que o Candomblé € uma religido matriarcal, esse resultado
indica que a tradicdo se mantém em Londrina

Outro ponto que deve-ser destacado em relagdo aos lideres do
Candomblé em Londrina, observado nas pesquisas de campo e nas
entrevistas, é fato de que a maioria das pessoas foi inciada por pessoas de
Sao Paulo, ou seja, ha uma forte ligacdo entre o Candomblé de Londrina e o de
Sao Paulo. Um exemplo dessa ligacdo é a Méae Camila de Oxaguian, que
descende do Axé de Pai Percio de Xang6, um lider de grande importancia do
Candomblé de S&o Paulo na década de 1990.

Mae Camila conta que seu contato com a religido se deu através dos
vizinhos e que seu processo de aceitacdo com da religido foi lento e gradual.
Primeiro ela foi adepta de outras religibes até se compreender no Candomblé,
embora sua avo tenha sido candomblecista, como se pode depreender por sua

fala:

Ja fui evangélica, ja fui catdlica, coroinha, na verdade eu era
evangélica, fui coroinha primeiro, por algum tempo, minha mae
nunca me levou em religido, minha mée nunca me levou em
religido, ai vamos aqui, vamos ali. Mas minha familia sempre
foi candomblecista, minha bisavé, minha vo, faz 30 poucos
anos que ela esta dentro da religido, porém eu fui com os
vizinhos. E quando comecou a entidade comegou a me pegar
dentro da igreja evangélica, ai fui pro terreiro, ai a mae de
santo me orientou que era pra eu seguir, porém eu nao segui,
porque na minha cabeca era coisa do demonio, coisa do diabo,
voltei para a igreja, pedi para pastor tirar o demonio de mim,
pro pastor fazer tudo que tinha para fazer, fazer um exorcismo.
O pastor falou para mim, vocé tem que seguir com a sua Vo,
pastor da Igreja Batista da Gragca (CAMILA, 2015).

Ainda utilizando o processo de iniciacdo de M&e Camila, ela conta que,
guando percebeu, ja era considerada Mae-de-Santo de varios filhos e se viu

“obrigada” a abrir um terreiro.

Eu atendo faz bastante tempo, eles avisaram que ia ter,
quando fui ver, ja tinha 12 filhos aqui. De 11 foi para 20, eu me
apavorei, eu tinha 19 anos, e eu fiquei louca apavorada, e ndo
tinha jeito, mesmo assim fui agente comunitaria de saude 3



anos. Eu trabalhava das 7 as 4, dava 7 horas da noite eu
estava incorporada para dar atendimento pro povo. Era gente
que nem formiga, dava 4 horas da manhd eu estava
desincorporando. Quando dava 7 horas eu estava no posto
trabalhando. Batendo cartdo, isso eu aguentei 3 anos
(CAMILA, 2015).

Outro exemplo semelhante ao de Camila de Oxaguidn € o processo de
inciacdo do Ogan Robson que, antes de chegar ao Candomblé, passou por

varias religides. O lider da Associacdo de Ogans em Londrina relata:

Minha familia é toda catdlica, porém eu quis dar uma fugidinha,
entdo fui para Igreja Presbiteriana, e ai conheci a Umbanda e
figuei vagando entre Umbanda e Igreja Presbiteriana. Entre
essa fusdo de Igreja Catdlica e Igreja Presbiteriana estava
nessa fusdo nessa busca do sagrado. Ai acabei entendendo
gque Cristo ndo é meu sagrado, ai acabei indo para o
Candomblé. A gente costuma falar que o Candomblé nédo é
para qualquer um, o Candomblé é quem escolhe e ndo a gente
gue escolhe o Candomblé. E eu acredito, se eu cheguei la é
porgue o Orixd me encaminhou. E |4 eu esperei que o sagrado
me chamasse para a iniciacdo. Fiquei quase quatro anos
frequentando o terreiro, esperando ser chamado. Entédo eu era
um Ogén apontado eu ndo participava de rituais, enfim varias
coisas. Que vocé ndo pode participar enquanto ndo teve sua
iniciacdo, acabei sendo iniciado no Candomblé, em noventa e
alguma coisa, e fiquei um tempo como Ogéan apreendendo um
pouquinho de tudo. Nos falamos que o Ogén tem que ser o
braco da Yalorixd e do Babalorixa. Ai a medida que vocé vai
conquistando respeito, confiangca, 0s cargos vao sendo
apontados. Fiquei 10 anos aprendendo quem eram meus
ancestrais (ROBSON, 2015).

Esses dois exemplos vém para comprovar o fato de que a iniciagdo dos
candomblecistas passa por varios estagios, e o principal deles é o processo de
aceitacdo do proéprio sujeito, uma vez que o idedario social em relacdo as
religibes de matriz africana € bem complexo, e sofrem os preconceitos da
sociedade brasileira. Embora Robson, 36 anos de idade, e Camila, 28 anos,
estejam ainda numa faixa etéria de comec¢o da vida adulta, e sejam liderangas
importantes para o Candomblé de Londrina, enfretam os mesmos preconceitos

relatados por Ya Mukumby e outros lideres das geragcdes anteriores em relacao

ao seu processo de iniciacao.

2.3.2 As RELACOES DOS TERREIROS COM A SOCIEDADE.



Objetivando maior compreensdo deste subitem, primeiro sera apontado
onde estdo localizados os terreiros de Candomblé em Londrina para, depois,
pontuar as falas das liderancas religiosas, com seu posicionamento, relagdes
gue exercem no bairro e territério compreendido por eles, e também pontuando
suas atuacoes.

A figura a seguir foi construido a partir de informagdes coletadas em
entrevistas para que, nesse formato, fosse possivel entender melhor onde se

situam os terreiros de Candomblé em Londrina.

Figura 15 . — Localizacéo dos terreiros
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Fonte: Associacdo de Ogans e a autora.

O primeiro ponto a ser observado € que ndo existe terreiro de
Candomblé no centro da cidade de Londrina. O terreiro mais proximo do centro
€ o de Ya lkandayé, na Vila Brasil e que, por isso, sofre com varios problemas,
por exemplo, um processo judicial que ja dura mais de seis anos, como se vera
posteriormente.

Outro ponto merecedor de destaque é que a maioria dos terreiros

localiza-se na regido norte, onde atua o terreiro de Mae Omin, o Unico
seguimento que tem projetos em parceria com 6rgaos publicos.

A zona norte de Londrina é uma regido considerada periférica,

consequentemente com grandes problemas socioecondmicos para
ajudar a transformar essa condicdo, Mae Omin trabalhou e trabalha com
diversos projetos voltados a populacdo menos favorecida do local, onde os
servigcos publicos oferecido pelo Estado, geralmente, sédo de baixa qualidade.

Esse trabalho de Mae Omin destacado pelo pesquisador Carlos

Guimarrdes em sua pesquisa de 2009.



Em 2009 assisti o | Encontro Municipal de Saude da Populagéo
Negra em DST/AIDS e Doencas falciformes, organizado pelo
YIé juntamente com a Rede de Mulheres Negras do Parana.
Este evento juntamente com o conhecimento dos projetos que
a Mde Omin tinha em parceira com a Secretaria de Cultura,
como o projeto Badadoyn (GUIMARAES, 2009, p. 34).

Mae Omim, ao trabalhar com a salde da populacdo negra em

parceria com orgaos publicos, faz também um trabalho social, ultilizando
0 conhecimento acumulado como Mae-de-Santo para orientar a populacao
guanto as doencas oriundas dessa mesma populacdo. Esse trabalho acaba
aproximando ainda mais comunidade e terreiro.

O projeto relacionado a saude da populacdo negra continua até o

momento (2015). Mae Omim realiza palestras sobre a tematica e auxilia
a populacdo em questdes relacionadas a doencas transmissiveis, indo além
das interacBes de outros terreiros, mais ligadas a interagdo com o0s vizinhos em
dia de festas com a entrega de alimentos, como nas festas de Erés®’ ou outras
festas em que sobram alimentos. Mde Omim ultrapassa essa perspectiva e se
faz referéncia no sentido social.

Outros terreiros, porém, fazem interacao a partir de outros signos e

significados, interagindo com a alimentacdo da comunidade que 0s
cerca em dia de festas. Quando indagada sobre as festas e as interacdes com
a sociedade, Mae

Camila, que tem seu terreiro na regido leste da cidade, disse: “[...Jeu
faco as Aguas de Oxala, festa pra Xangd, as Yabas, a festa de Eré, a festa de
Ogum e o Olubajé. Todas séo abertas ao publico. Em relagdo ao povo da rua,
0 que sobra de comida, porque sobra muita comida, entdo a gente da para o0s
vizinhos, sai na comunidade entregando” (CAMILA, 2015).

Na zona sul destaca-se a figura de Méae Tsule, que mora no Unidao da
Vitoria um bairro que teve sua origem numa invasdo. Ela atende as pessoas na
sua casa e estabelece uma relacdo com o espaco atraves das benzeduras, que
estdo muito presente no cotiano dos brasileiros, embora poucos saibam que
essa pratica tem ligagdes com cultuos africanos e afro-brasileiros. E preciso

também ressaltar que, em muitas comunidade menos favorecidas

%" Entidades criancas.



economicamente, a benzedura é o primeiro recurso buscado pelas familia para
sanar problemas de salde menos graves. Como aponta Jackeline Lourenco
Aristides em seu texto Acolhimento da Populagdo Negra em Sofrimento
Psicossocial pelo Candomblé de Londrina — PR, o Candomblé tem um papel
fundamental na agcdo com a salde da populagdo mesmo que seja no ramo do

acolhimento.

A parceria em rede (acompanhamento em visitas médicas e
consultas) aparece como componente de acolhimento em
saude mental e como ferramenta de cuidado continuado.
Este significado traz a discussdao da fragilidade na
continuidade na linha de cuidado em salde mental, ou seja,
a dificuldade dos servicos de salude de acompanhar o
usvario com transtornos mentais e deste ser acompanhado
na comunidade. O Candomblé pode assim ser considerado
como equipamento social que presta servicos "extra oficiais"
em saude. O terreiro de Candombléé espa¢o de escuta de
gueixas como 0 racismo e o preconceito racial, construindo
a possibilidade de empoderamento e enfrentamento a
violéncia estrutural sofrida pela comunidade negra. O
cuidado no sofrimento psicossocial prestado pelo
Candomblé nos coloca varias possibilidades de
engajamento desta populagdo no seio da comunidade.
(ARISTIDES, 2012, p.45).

Além de todas essas acodes no ambito dos bairros, os
candomblecistas em sua grande maioria militam no Movimento Social Negro de
Londrina, é valido ressaltar que os trés entrevistados, Mae Camila, Mae
Claudia e Ogan Robson, sdo atuantes no papel de lider religioso, pois todos

participam do Conselho de Promocéo da Igualdade Racial de Londrina.

2.3.3 O PRECONCEITO E A LEI10.639/03.

Partindo do pressuposto nos capitulos anteriores, em que se trabalhou o
preconceito e toda a historicidade da questao das religibes de matriz africana
no Brasil e em Londrina, neste tépico sera feita uma sistematizagdo do
preconceito em Londrina relacionado a religido e de como a Lei 10.639/03 pode
ter ajudado ou ndo no combate a esse preconceito e a intolerancia religiosa.

Nas entrevistas realizadas observou-se que, em primeiro lugar, os
lideres do Candomblé em Londrina entrevistados, em sua totalidade, se
autodeclaram negros, fazem parte do Movimento Social Negro de Londrina e



conhecem as leis que amparam o direito e a liberdade ao culto religioso. Isso,
porém, ndo isenta seus terreiros e suas relagcbes na sociedade de sofrerem
com o preconceito e com a intolerancia. Umn exemplo disso aparece na fala do

Ogan Robson:

Eu fiquei 14 anos no municipio como pedagogo, nao
trabalhando na educacéo formal. E sempre do zero. Porém é
engracado, quando comecamos a fazer algumas analogias,
falando: se sabia que essa folha, sabia que esse chazinho é
ligado ao Candomblé. Se sabia que esse nome é africano. A
pessoas comecam a perceber que também a cultura africana
faz parte da vida dela e ela nem tem nocdo. Porém existe a
intolerancia, a exclusdo ainda é muito forte. E um dos motivos
que me fizeram deixar 14 anos na assisténcia social foi isso.
N&o dei mais conta. Nao estou desistindo, porém ndo quero ter
vinculos para ter que pensar no que vou falar por estar em tal
lugar. Hoje se eu quiser mandar alguém ir catar coquinho eu
posso. Ninguém vai me falar sou seu chefe e vocé ndo vai
falar. Nao s6 onde eu trabalhava. Na prépria rua. Mas se eu
colocar um fio de conta no pescogo, a gente encontra. Tivemos
um caso agora dentro do 6nibus. O motorista ndo deixou a Mae
de Santo entrar no dnibus porque estava com fio de conta e o
pano de cabega, isso aqui em Londrina. Entdo é frequente, a
gente fala do caso da Y& Mukumby, mas tivemos casos antes,
tivemos casos depois, finada Mae Oromin morreu tentando,
morreu com uma briga com o Estado, porque o médico disse
gue néo ia atender se ela nao tirasse as contas. Né (ROBSON,
2015).

O relato do Ogéan Robson serve para introduzir a discussdo sobre 0s
casos de preconceitos enfrentados pelas populacbes negras em Londrina.
Destacase aqui o0 caso de Ya Mukumby, Mae-de-Santo brutalmente
assassinada em um ato de intolerancia religiosa. Esse caso talvez tenha sido o
que mais ganhou visibilidade na cidade pelo fato de Ya Mukumby?®® estar ligada
a militdncia politica e ter sido figura importante na Universidade Estadual de
Londrina. O caso dela, porém, ndo € Unico e muito menos o primeiro, conforme
se pode conferir pelo relato de Ogéan Robson.

Apés a realizacdo desta entrevista com o Ogan, outros fatos ocorreram
em relacédo a intolerancia religiosa em Londrina. No dia 19 de outubro de 2015,
em uma reunido do Grupo de Estudos de Combate ao Racismo promovido pelo
promotor publico Paulo Tavares em parceria com a Professora Doutora Maria

8 para melhor compreensdo: COSTA, Guilherme S. Imediatismo versus Perseguicdo: a
cobertura do assassinato de Y& Mukumby na Imprensa.



Nilza da Silva e o Movimento Social Negro, o Ogan relatou um caso de
intolerancia religiosa sofrido por seu Ylé, que se localizado no bairro Ernani
Moura Lima: todo o telhado da casa de Santo foi quebrado por pedras. E
possivel depreender desse caso que a intolerancia em Londrina se faz cada
vez mais evidente®.

entrevista feita com Mae Camila também traz o relato de um caso de violéncia

fisica sofrida por seus Filhos de Santo em sua casa:

Sim eu sO tive problema uma vez, com uns meninos que
passaram ai na frente, e jogaram uma bomba caseira em cima
da casa, estavam o Carlos e o menino dele. Cortaram a méao
do Carlos e a cabeca do filho dele. E a gente tem uma ligacdo
policial aqui na casa, tenho filhos policiais, ai a gente
conseguiu descobrir quem era (CAMILA, 2015).

Essa violéncia ndo fica apenas no ambito fisico.
Em relatos colhidos

para a realizacdo desta pesquisa, péde-se observar que também
agem no psicoldgico dos adeptos das religides de matriz africana:

Eles fizeram agora, tem seis meses, eles fazem o
culto. Como eu toco de segunda e quarta e nos
finais de semana, entdo eles fazem o culto na
terca-feira. Eles perceberam que aqui era
segunda e quarta e colocaram os deles na terca.
N&o me incomodam. S6 no comego, os filhos de
santo chegavam e eles iam panfletando. Sabe,
fazendo a midia deles, agora nao temos
problemas com eles ndo (CAMILA, 2015).
Analisando pela Optica dos ataques simbdlicos,

observa-se que
existe uma efetiva “guerra santa” instaurada contra as religides de
matriz africana, j& quem nao existe o respeito a diferenca religiosa
nem nos espacos de culto.
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O caso de Ya lkanday6 é mais complexo. O
terreiro dela, como se

pode ver na figura 15 pagina 84, esta localizado em uma regiédo
considerada de classe média nos arredores do centro de
Londrina. Ela e sua companheira sofreram um processo judicial

por parte de uma vizinha por professarem sua fé., que durou 6

% A autora estava presente na reunido em que foi relatado o fato.



anos. Foram mais de 5 audiéncias,e as duas lideres sairam
vitoriosas, uma vez que a Vvizinha desistiu de comparecer a
audiéncia. O processo para conseguir essa Vvitoria, porém, foi

longo e arduo, como atesta a matéria de jornal (Apéndice 3).

Ikanday® prometei até acorrenta-se, em um ato simbdlico, no
Forum de Londrina.

Conforme ela relata a seguir, ela consegue observar tracos de

intolerancia religiosa no ato da vizinha:

Aqui, pra mim é calmo, embora nés temos
problemas com apenas uma Vvizinha por
problema religioso, estamos enfrentando um
processo ja ha seis anos, né, por conta de uma
sO vizinha, mas fora o restante da comunidade,
eles aceitam e respeitam muito. Na realidade, o
advogado ta tentando provar e caracterizar
preconceito, é, religioso por conta que a vizinha
da frente faz festas, faz encontro com amigos, e
a vizinha dos fundos nunca se indisp6s. Entdo a
partir do momento que a minha companheira foi
pedir pra ela, comunica-la que haveria um
trabalho, uma festa aqui religiosa, né, estava
comunicando pra ndo ter problemas, a partir
desse dia ela entrou com um processo na justica
dizendo, alegando que nés tavamos, é,
prejudicando ela, né, o sono, perturbacdo de
ordem e de paz, e entrou com esse processo
(CLAUDIA, 2015).

Ao se indagar os lideres sobre se existiam criancas iniciadas em
seus terreiros, foi possivel perceber fatos pontuais relacionados
ao preconceito. Ogdn Robson afirmou que, nas décadas
passadas, era bem complicado trabalhar com as criancas e seu
papel na escola, apés a iniciacdo. Atualmente, o terreiro vem

utilizando de taticas para driblar esses problemas.

Criancas no periodo escolar do terreiro. E
frequente, o que eu venho fazendo no meu Axé,
coisas que a gente ndo pensava. Se a gente for
pensar em um processo educativo, teremos que
pensar uma metodologia para a crianga. A gente
aprende na acdo. Pouco tempo atrds, o0s
Candomblés vém pensando como agir com as
criancas para que elas defendam sua religido.
Antigamente muitas pessoas do Candomblé



preferiam que os filhos seguissem outra religido.
Eu sou, mas ndo quero isso pro meu filho. Ai
indagadvamos se é bom para vocé é bom para
seu filho. Temos que pensar como vamos educar
essa crianga. Pensar exemplos das igrejas
evangélicas, escolas dominicais. Hoje podemos
fazer representacdo de Buri com as criangas, a
gente brinca de rituais. Quando ela passa a
entender o ritual dela. Quando ela entende que
ndo estou matando bicho para diabo. Quando ela
entende que 0 que a gente sacrifica é pra gente
comer. O Orixa é uma energia viva que depende
do homem para se manifestar. Quando a crianca
comeca a entender, que Exu ndo é o diabo. E
quando a professora falar isso, a crianca terq um
conhecimento para rebater assim: a Senhora
est errada (ROBSON, 2015).

Segundo relatos dos lideres em relacdo ao
iniciagdo de crianga, ha

uma realidade muito complexa, mas, como explana Camila de

Oxaguian, o preconceito com as criancas vem diminuindo por

conta das atuacdes dos lideres em seus bairros:

Eu tenho criancas iniciadas, € bem complicado,
0s amiguinhos tiram sarro, na escola da Ingrid, o
Panico, o diretor dali € maravilhoso, ele abriu
muito espaco para nos, eu sempre vou la, dou
palestra na escola, eu sempre vou la. Eu tenho
uma influéncia grande no colégio dela, eu chego
la, as professoras querem que ensine a poér o
turbante (CAMILA, 2015).

Assim, pode-se destacar também um ponto que
esta pesquisa

buscou analisar: o papel da Lei 10639/03 em relacdo ao combate

a intolerancia. Ya Camila em sua fala faz um paralelo entre

vivéncias de sua infancia e as da sua filha Ingrid e vé a

importancia da Lei.

Eu vou nas escolas para falar da 10639/03, pelo
menos aqui na regido leste com a Lei consegui
espaco nas escolas, eu vi que mudou muito de
quando eu era crianca para hoje (Camila).

E valido ressaltar que essas interacdes escolas e
terreiros séo



importantes para a desmistificacdo do Candomblé para os
moradores do bairro em que esses terreiros estdo inseridos. E a
partir desse contato que o educando pode desconstruir muitos
conhecimentos adquiridos pelo sendo comum.

Em uma forma mais abrangente, Ya Mukumby foi
personagem de

um video/questionario produzido pela ALMA-Londrina, uma vila
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cultural, no qual, a Mae-de-Santo é indagada por criancas sobre
afirmagcdes do senso comum da populacdo. No decorrer do video
sdao mostrados elementos da religido de maneira que o
espectador consegue ir assimilando a vivéncia de um terreiro de

Candomblé.

O video recebe o nome de “Tudo que vocé queria saber sobre

macumba e nunca teve coragem de perguntar”*°

Para Ogédn Robson, a Lei veio para contribuir,
porém a efetivacao
dela ainda é bem pequena:

A lei veio para chacoalhar, a gente esta a doze
anos da Lei e ainda ndo encontramos a Lei. E eu
acredito que vai demorar para encontrar, eu
acredito que temos uma escola do século XIX e
professores do século XX e estamos no século
XXI, a lei contribuiu sim. Contribuiu para acabar
com senso comum (ROBSON, 2015).

Os pontos deste capitulo foram formulados com base na analise das
entrevistas dos adeptos e suas vivéncias, que sdo importantes

para construir os saberes cientificos sobre o Candomblé.

30 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=lompIMkV1SM .
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