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Resumo

Este texto tem como tema a atuagdo dos padres da Companhia de Jesus em territorio portugués
durante o século XVI. As regives em que os padres missionavam destacadas aqui sio as Indias,
0 Brasil e o Extremo Oriente. Os jesuitas escolhidos como porta-vozes das missoes sdo Francisco
Xavier, missiondrio nas Indias e no Japao, Manuel Nobrega, no Brasil e Mateus Ricci, na
China. Todos os trés foram chefes jesuitas e os primeiros a chegar em seus respectivos territorios
em missdo. De todos eles, a documentacdo é vasta, o que permite acompanhar tanto as primeiras
como as segundas impressoes acerca das culturas que deveriam ser civilizadas. O objetivo do
trabalho é mostrar que civilizar, na oética dos jesuitas, significava cristianizar e aportuguesar os
aborigines e, nesta empreitada, a adaptagdo, tanto da forma como do conteudo religioso, era
uma ferramenta a ser utilizada. Procura-se mostrar, ainda, que quanto mais forte era o poderio
militar portugués menos os jesuitas se serviam da adaptacio e, quando a presenca da forca do
Império Portugués era minima ou inexistente, mais a adaptagdo era uma necessidade.
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Texto

Este trabalho guarda ligagdo com o trabalho apresentado por ocasido do VII
Simpdsio Internacional Processo Civilizador, o qual foi intitulado A Racionalidade
Jesuitica: Civilizag@o e Organizagdo. Naquele texto procurou-se mostrar que a organizagao
interna da Companhia de Jesus revelava, ja no século XVI, uma racionalidade que buscava
dar uma condi¢do moderna a estrutura daquela ordem religiosa.

Neste texto, a preocupagdo ¢ mostrar em que medida pode-se falar ou relacionar a
racionalidade e a civilizagdo na Companhia de Jesus, apresentando a vincula¢do daquela
ordem ao contexto de que fazia parte e as atividades desenvolvidas principalmente no
terreno das missdes. Procura-se aqui demonstrar que a racionalidade ¢ fruto da experiéncia
avaliada e que civilizacdo ndo ¢ um conceito univoco do ponto de vista dos jesuitas, pois
mesmo partindo do pressuposto de que a civilizacdo cristd ¢ verdadeira, a cultura chinesa,
por exemplo, ndo deixou de ser admirada.
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Para dar conta desta temadtica, construiu-se o texto em quatro partes. A primeira €
uma introdugao histoérica da Companhia de Jesus, mostrando sua vinculagdo ao processo de
reforma da Igreja e a definicdo das atividades iniciais, bem como a estreita ligagdo entre a
atividade missiondria e a expansao politico-comercial do Império Portugués. Num segundo
momento, apresentar-se-4 a racionalidade jesuitica calcada na experiéncia e como foi
avaliada, em termos gerais, a atividade missionaria do ponto de vista das novas e da velha
cultura. Também sera verificado como foi o sentir dos missionarios com relacao,
basicamente, ao contato religioso com os povos que deveriam ser conquistados para as
hostes da Igreja de Cristo. Finalmente, procurar-se-4 evidenciar a relacdo do poderio
militar com a pratica evangelizadora no processo civilizador ocidental localizado nas
atividades missionarias jesuitas.

A Societatis lesu nao foi a inica comunidade religiosa criada na primeira metade do
século XVI. A ordem dos Clérigos Regulares, chamados Teatinos, foi fundada em 1524,
tendo sido considerada a primeira ordem religiosa da Reforma da Igreja. A ordem dos
Irmaos Menores Capuchinhos foi criada a partir de uma reforma interna da Ordem
Franciscana e foi reconhecida pelo papa Clemente VII em 1528. No inicio da década de 30
foi criada uma comunidade religiosa orientada para a reforma dos conventos: os Padres
Barnabitas. E, em 1537 criou-se a Companhia dos Servos dos Pobres, os atuais Religiosos
Somascos, destinada a organizar obras de caridade nas dioceses. Assim, o contexto que
gerou Inacio de Loyola, de cuja iniciativa fundou-se a ordem dos jesuitas, havia gestado
outras quatro ordens religiosas, criadas em meio ao movimento interno que pedia a reforma
da Igreja.

No século XV ja se ouviam inimeras vozes, em lugares diferentes, que reclamavam
da atuagdo da Igreja, criticada por estar mais preocupada com os aspectos externos do que
internos®. A critica a um ritualismo vazio, interesseiro e imiscuido nas esferas terrenas
politicas e sociais, se fazia sentir cada vez mais, gerando, internamente na Igreja, desejos e
solicitacdes de mudangas. A chamada Reforma Protestante, iniciada por Lutero em 1517,
com certeza acelerou o processo da Reforma Catoélica, mas ndo foi seu unico sentido, razao
pela qual ¢ muito precipitado conceituar a movimento reformador catolico de Contra-
Reforma.

A Companhia de Jesus é, sem sombra de duavida, um tentaculo da Reforma
Catdlica. E, talvez, a comunidade religiosa que mais bem aplicou as diretrizes
reformadoras de Trento, sendo possivel observar isto pela formagao rigorosa que era dada
aos futuros jesuitas, bem como pela relagdo de submiss@o ao centralismo romano da Igreja
e dos Estados aliados.

Em 1534 sete jovens padres, liderados por Loyola, criaram, em Paris, aquela
Sociedade de Jesus, objetivando ir para Jerusalém retomar a sacra cidade para os dominios
cristdos, numa espécie de cruzada moderna, mas sem armas. Em 1540, o papa Paulo III
reconheceu oficialmente a nova ordem religiosa que, naquelas alturas, ndo havia
conseguido ainda, realizar seu primeiro objetivo.

2 Como nido é objetivo deste trabalho se alongar na questio da reforma da Igreja, deixo, a0 menos algumas indicagdes de leitura para
quem deseje se aprofundar um pouco mais: DANIEL-ROPS. A Igreja do Renascimento e da Reforma — uma era de renovacio: a
Reforma Catélica. Tomo IV, volume 2° da Historia da Igreja de Cristo. Porto: Tavares Martins, 1969 (para nogdes mais gerais); DIAS,
José Sebastido da Silva. Correntes de sentimento religioso em Portugal (séculos XVI a XVIII). Tomo I, Coimbra: Universidade de
Coimbra, 1960 (para ver especificamente essa questdo em Portugal); COSTA, Célio Juvenal. A racionalidade jesuitica em tempos de
arredondamento do mundo: o Império Portugués (1540-1599). Tese de doutoramento. Piracicaca: Unimep, 2004 (para informacdes
mais sintéticas)



Dessa forma, nesse mesmo ano, a convite do rei D. Jodo III, de Portugal, dois
jesuitas foram para Lisboa com a finalidade de missionar nas Indias, nas localidades que o
Império Portugués tinha sob seu dominio. Pelo fato de terem caido nas gracas da corte
portuguesa, e depois de negociagdes com Loyola e o papa, apenas um dos jesuitas foi para
as missoes € o outro ficou em terras lusitanas. Francisco Xavier chegou em Goa em 1542,
com o objetivo de chefiar toda a missio nas Indias; Simao Rodrigues comegou a organizar
a Ordem religiosa, primeiro em Lisboa e logo em seguida em Coimbra. Com a atividade
desses dois jesuitas teve inicio, também, a dupla voca¢do da Companhia de Jesus:
educadora e missiondria, se bem que por inimeras vezes, essas atividades estivessem
coladas uma a outra.

Em 1549, j4 com uma boa experiéncia acumulada a servico da Coroa Portuguesa,
os jesuitas sdo convocados a chefiarem a empresa religiosa no Brasil, para onde véem
juntamente com o primeiro Governador-Geral, Tomé de Souza. Aqui, talvez mais do que
em qualquer outra regido, as atividades missiondaria e educativa estavam lado a lado como
componentes de um processo que era, antes de tudo, civilizador da vida colonial brasileira.

A missdo religiosa nunca foi autobnoma em terras brasileiras, no sentido de que a
decisdo da vinda para o Brasil, o lugar de atuacdo, as acdes relacionadas ao trato dos
indigenas etc., ndo era da alcada exclusiva dos padres. Os jesuitas eram, acima de qualquer
coisa, suditos do rei e, como tais, deveriam cumprir as decisdes da coroa e remeter-se, por
ultimo, a ela. O empreendimento colonial brasileiro, desde seu inicio em 1500, foi
motivado pela légica mercantil que passou a imperar no Ocidente europeu a partir do
século XV, tendo-se, iniciado ja no século XII. O periodo das chamadas grandes
navegacdes ¢ o periodo em que a mercadoria esta “arredondando o mundo”, ou seja,
tornando conhecido para todos a verdadeira geografia do globo, além do mais,
aproximando lugares antes longinquos.

A racionalidade que presidiu a expansdo do Império Portugués foi a mercantil.
Ainda ¢é cedo para se falar de uma racionalidade burguesa, industrial, mas nao ¢
intempestivo reconhecer que a busca do lucro pelo comércio das mercadorias inspirou e
justificou os enormes e custosos (tanto no sentido material como humano)
empreendimentos nauticos da Coroa Portuguesa.

A empresa religiosa estava como que a reboque da empresa comercial e, dessa
forma, a racionalidade jesuitica inspirou-se sim naquela mentalidade, ela respirou, por
assim dizer, da racionalidade mercantil. Essa influéncia pode ser medida até pela propria
organizagdo da Companhia de Jesus que, inclusive deveu seu nome ndo as instituicdes
militares como comumente se aceita, mas as Companhias comerciais que, pelas suas
propria defini¢des, deveriam se preocupar ndo s6 com o0s aspectos materiais do
empreendimento mas, sobretudo, com os espirituais.

Conclui-se, inicialmente, que a racionalidade jesuitica ¢ derivada, por um lado, em
sua origem na tradi¢do doutrinaria e politica da Igreja, reafirmadas no concilio de Trento e,
por outro, da mentalidade mercantil propria do quinhentos ocidental. A tarefa da
evangelizacdo missiondria dos padres jesuitas passava, entdo, por um conceito de
civilizacdo que abarcava tanto a tradicdo medieval quanto as novas configuracdes sociais
que estavam sendo produzidas no interior de uma dindmica social.

A Companhia de Jesus foi uma ordem religiosa que se notabilizou, dentre outras
coisas, por fazer constantemente a reflexdo e a avaliacdo da experiéncia pratica. Tanto ¢
assim que, por exemplo, dois dos documentos mais importantes produzidos por ela para



guiar, para orientar, para organizar as atividades internas e externas, antes de se tornarem
oficiais, sofreram o processo de avaliacdo rigorosa depois de experimentados. Os
documentos sao as Constituicoes da Companhia de Jesus e o Ratio Studiorum.

As Constitui¢des vieram a luz em 1559, trés anos apds a morte de Loyola. O
jesuita Pedro Ribadaneira foi o encarregado de escrever o primeiro prefacio da edigdo
oficial e nele consta um rapido esboco de como foi gestado esse documento fundamental
para a Companhia de Jesus:

Assim, com grande esforco, elaborou [Inacio de Loyola] as Constituigdes em
todas as suas partes, até completa-las totalmente. Mas, com a admiravel prudéncia
e a singular humildade que o caracterizavam, o Padre compreendeu que, dada a
diversidade dos costumes das diversas regioes, nem tudo seria conveniente para
todos. Por outro lado, para que a feicdo e a imagem da Companhia fossem a
mesma em toda a parte e as Constituigdes fossem aceitas e respeitadas
permanentemente, era necessario que se ajustassem, quanto possivel, aos
costumes de todas as Provincias. Por isso, ndo superestimando o seu proprio
juizo, de modo que um assunto de tanta importancia dependesse s6 de seu critério
e maneira de ser, no ano jubilar de 1550 apresentou o texto das Constituigdes a
quase todos os padres professos, ainda vivos, que tinham vindo a Roma, para que
as discutissem. Tendo levado em conta as observacdes deles e muitas outras
sugestdes hauridas da experiéncia cotidiana, entregou, finalmente, no ano de
1553, as Constituigdes para sua promulgagdo na Espanha. O mesmo aconteceu
em outras regides, mas ndo em todas. Assim se iria verificando pouco a pouco a
sua aplicabilidade as situagdes de cada Provincia, de modo que a pratica
confirmasse o que tinha sido estabelecido em teoria. (CONSTITUICOES, 1997,

p. 14)
A oficializagdo da Sociedade de Jesus ocorreu em 1540 e somente 19 anos apds €

que foram promulgadas, atingido o grau de oficialidade, as leis internas que deveriam reger
a diversidade da vida jesuita. As Constituicdes sdo divididas em 10 partes, subdivididas
em 54 capitulos.

O Ratio Studiorum ¢ outro documento de suma importdncia na vida da
Companhia de Jesus que foi oficializado apds dezenas de anos de experiéncia pratica e
avaliagdes continuas. Aprovado em 1599, o talvez mais famoso plano de estudos da
historia teve como primeiro momento de sistematizagdo o ano de 1551, quando Jerdnimo
Nadal a pedido de Loyola, recolheu informag¢des dos colégios da Companhia,
principalmente o de Messina. Nadal elabora o primeiro plano de estudos, o De Studiis
Societatis, o qual, como outros posteriormente, foram entregues aos colégios jesuitas para
serem experienciados, avaliados e re-elaborados. Para se ter idéia da quantidade dos
colégios sob a orientacdo e/ou direcdo da Companhia de Jesus a época da aprovagdo do
Ratio, existiam 372 institui¢des educativas quando do ano do falecimento de Claudio
Agcuaviva, em 1615.

Nesse sentido, coerente com o processo de elaboragdo dos documentos, a pratica
dos padres jesuitas nas terras em missao também era avaliada constantemente, buscando-se
uma certa homogeneidade em suas agdes. A experiéncia pratica, os primeiros contatos, 0s
primeiros sucessos € o0s problemas iniciais das ag¢des missionarias podem ser
acompanhadas por meio do epistolario jesuitico, o qual ¢ vasto e, para contentamento dos
pesquisadores, organizado e conservado até hoje nas institui¢des jesuiticas®. As cartas

3 Como exemplo dessa organizagdo tome-se a Monumenta Historica Societatis Iesu, que ¢ uma colegdo de 155 volumes que traz leis,
documentos, cartas, sermdes, biografias e outros tipos de textos reunidos ao longo da historia da Companhia de Jesus. As cartas
constituem-se na maior parte desse vasto material.



enviadas para Roma (o destino final da imensa maioria delas) eram copiadas e repassadas
para os outros lugares de atuagdo missionaria e, assim, mesmo que precariamente todos os
jesuitas tinham conhecimento da atuacao de todos eles em seus mais diversos lugares.

E pelas cartas que pode-se acompanhar as primeiras impressdes que os jesuitas
tiveram a respeito dos povos aborigines, principalmente no que respeita as possibilidades
de que as conversdes fossem varias e a evangelizacdo frutifera. Por outro lado, ¢ pelas
cartas que se pode verificar quais os primeiros inconvenientes encontrados. Procurando
ater-se aos objetivos deste trabalho, apresentar-se-4, primeiramente, apenas em linhas
gerais as primeiras avaliagdes dos jesuitas evitando fazer uma analise detida de suas falas.

Francisco Xavier nas Indias e Nobrega no Brasil sdo dois jesuitas, investidos de
grande autoridade, que deixaram suas primeiras impressdes a respeito daqueles que
deveriam ser conquistados para a fé em Cristo.

Xavier chegou em Goa, capital do Império Portugués no Oriente, no século XVI,
em 06 de maio de 1542. Logo escreveu cartas para seus companheiros em Roma. Em uma
delas, escrita em 28 de outubro do mesmo ano, enderecada ao superior geral Loyola, ele
descreve a sua primeira viagem de evangelizacdo pela costa da Pescaria. Os primeiros
contatos revelam uma gente disposta a se tornar crista:

Quando chegava aos lugares, os meninos ndo me deixavam nem rezar o Oficio,
nem comer, nem dormir: s6 queriam que lhes ensinasse algumas oragdes. Entao
comecei a compreender porque deles ¢ o reino dos céus[...] (XAVIER, in:
CARDOSO, 1996, p. 47-48)

[...] Ent3o batizaram-se todos os principais do lugar, com todas as suas casas,
tanto grandes como pequenos. Isto acabado, encaminhei-me para Tuticorin.
Quando chegamos os Padres e eu, fomos recebidos pelos habitantes como muito
amor e caridade. Esperamos em Deus Nosso Senhor alcangar muito fruto. (Idem,
p. 48-49)

Nobrega chegou ao Brasil em 29 de marco de 1549. Logo comegou a se
corresponder com seus companheiros e superiores em Portugal e em Roma, apresentando
suas primeiras avaliagdes acerca do terreno das missdes. Na carta a seu mestre em
Coimbra, Dr. Navarro, ele conta acerca da disposi¢do dos indios para com a mensagem
crista:

Falarei agora da porta que Nosso Senhor se dignou de abrir nestes poucos meses
para escolher dentre eles os que foram predestinados; porém comecamos a
visitar as suas aldeias, quatro companheiros que somos, a conversar
familiarmente, ¢ a anunciar-lhes o reino do Céu, se fizerem aquilo que lhes
ensinarmos; ¢ sdo estes aqui os nossos bandos. Convidamos os meninos a ler e
escrever e conjuntamente lhes ensinamos a doutrina crista [...] porque muito se
admiram de como sabemos ler e escrever e tém grande inveja e vontade de
aprender e desejam ser cristios como nos outros[...] NOBREGA, 1988, p. 92)"

De modo sucinto, as boas impressdes que os jesuitas tiveram das gentes de outras
culturas nas terras em missdao referem-se a boa disposicdo em se tornarem cristds, em
abandonarem sua religides falsas. Do ponto de vista dos jesuitas e, de certa forma da Coroa
portuguesa também, a conversao significava fazer dos gentios suditos do rei de Portugal e
devotos do papa.

Antes de mostrar as decepgdes ou desencantos nas missdes, ¢ preciso salientar que
a aproximac¢do que se estd fazendo de Xavier e de Nobrega leva em conta o fato de serem

A grafia das passagens das cartas apresentadas aqui foi atualizada, mantendo, no entanto, a mesma gramatica.



dois jesuitas em suas primeiras experiéncias como missionarios e tendo cargo de chefia
nesse empreendimento’. Ha diferengas, e por vezes profundas, entre o processo
colonizador das Indias ¢ do Brasil, bem como diferencas também na forma como se dava a
evangelizacdo, pois 0s povos aborigines tinham religides e expressoes religiosas distintas.
O hinduismo, religido da maioria dos gentios orientais das Indias era distinta da religido
mais natural que se praticava aqui no Brasil. Quando os jesuitas chegaram na China (por
volta de 1580), as diferencas com a religido e a cultura tanto dos hindus como dos indios
brasileiros passam a ser abissais.

Os relatos iniciais em que desencantos estdo presentes dizem respeito mais a
conduta dos proprios portugueses do que aos dos gentios. As regras sociais longe do reino
parecem se esgar¢ar na medida em que os soldados e colonos lusitanos passam a agir de
forma livre e adotar estilos de vida que ndo tinham ou jamais teriam na Europa’.

Xavier sente as dificuldades que terd com os portugueses logo no inicio de sua
permanéncia na India. Em carta escrita a Loyola, datada 20 de setembro de 1542, ele
mostra que naquela regido algo tem que ser feito, pois nem os portugueses observam os
tempos sagrados ao cristianismo:

[...] Ele [o Vice-rei] pede ainda isto [indulgéncias por ocasido da quaresmal],
pois, durante a Quaresma, aqui € verdo: todas as pessoas vao ao mar a bordo da
frota — pois aqui os Portugueses sdo mestres dos mares ¢ os Infiéis da terra —;
todos vao, entdo, a guerra durante a Quaresma e ¢ tempo também em que 0s
mercadores navegam. Eles ndo se confessam e nem comungam porque ndo se
encontram em terra. (XAVIER, 1987, p. 94)"

Em comeco de 1545, numa carta dura ao rei D. Joao III, Xavier demonstra todo o
seu descontentamento com os portugueses, os quais deveriam estar a servico de Deus e ndo
seu contrario. Xavier mostra para o rei que ¢ ele que vai ter que responder diretamente a
Deus por isso, pois os brancos que 14 estava eram seus suditos:

[...] De fato existe este perigo, a saber, que uma vez convocado por Nosso
Senhor diante de seu tribunal (e isto deve acontecer quando menos se espera; ¢
nao ha nem esperanca nem meio de se evitar) Vossa Majestade ndo queira ouvir
da parte do Deus encolerizado o que eu ousaria dizer: “Porque nio prestaste
aten¢do aqueles que, se apoiando sobre tua autoridade e estando sujeitos a ti, se
opuseram a mim na India? Enquanto puniste severamente, se eles foram
surpreendidos ao serem negligentes no zelo de tuas rendas e no calculo de teus
impostos [...]” Eu ignoro Senhor qual serd sua resposta para que Vossa
Majestade seja perdoada: “Em verdade, cada vez que eu escrevia de 14, cada ano,
era para recomendar as coisas do servigo divino”. Imediatamente seria
respondido: “Entretanto tu permitiste aqueles que recebiam tdo santas ordens de
agir impunemente, quando ao mesmo tempo, tu fazias aplicar penas merecidas
aqueles que tinhas descoberto que haviam sido pouco fiéis ou pouco zelosos da
administragdo de teus negocios”. (Idem, p. 147-48)

No Brasil, as criticas ao comportamento dos portugueses nao era diferente. Talvez
j& influenciado pelas andlises de Xavier, Nobrega afirma que o principal obstaculo a
conversao e catequese dos indios eram os brancos portugueses. Na primeira carta que
escreve, depois da chegada no Brasil, enderegada a Simao Rodrigues, Nobrega aponta seu
desencanto com os portugueses:

* Francisco Xavier foi para Goa como autoridade para chefiar todos os religiosos de 14. Depois se tornou o primeiro provincial jesuitico
de Goa. Nobrega liderou os sete jesuitas que vieram para o Brasil junto com Tomé de Souza e logo depois tornou-se o primeiro
provincial jesuitico do Brasil.

5 E dessa época o ditado que dizia “ndo existe pecado do lado debaixo do Equador”.
™ As passagens das cartas de Xavier, da edi¢io de 1987, sdo tradugdes livres do original em francés.



[...] Somente temo o mau exemplo que o nosso Cristianismo lhe d4 [ao gentio],
porque ha homens que ha sete e dez anos que se ndo confessam e parece-me que
poem a felicidade em ter muitas mulheres. Dos sacerdotes ougo coisas feias.
Parece-me que devia Vossa Reverendissima de lembrar a Sua Alteza um Vigario
Geral, porque sei que mais movera o temor da Justica que o amor do Senhor. [...]
(NOBREGA, 1988, p. 75)

Em 1550, o mau comportamento dos portugueses ainda sera objeto de dentincia por
parte de Nobrega que, em nova carta ao mesmo destinatario, assevera que “quando mais
longe estivermos dos velhos cristdos que aqui vivem maior fruto se fard” (idem, p. 108).
Essa ¢ a justificativa para o plano de deixar os indios convertidos o mais longe possivel dos
portugueses, catequizando os gentios em suas tribos por meio da organizacdo de igrejas
junto a eles.

Dos primeiros contatos com o terreno das missdes vistos por meio de Xavier e
Nobrega, ¢ possivel conjeturar que a civilizagdo que os jesuitas defendiam e queriam que
os gentios adentrassem era a européia, mais especificamente, a reinol portuguesa e ndo as
adaptagdes que estavam sendo feitas tanto nas Indias como no Brasil.

Os padres da Companhia de Jesus, a servico da Coroa lusitana, depararam-se, a
rigor, com trés culturas diferentes nas terras de missdo. Nas Indias a cultura encontrada e a
ser vencida foi a hindu; no Extremo Oriente deparou-se com a cultura sino-japonesa; no
Brasil, com a cultura que os jesuitas chamaram de Tupi.

Depois de encantamento inicial com as possibilidades da conversdo em massa dos
habitantes das regides das Indias, Xavier vai mostrando, por meio de sua correspondéncia,
os problemas enfrentados relacionados diretamente ao comportamento dos gentios.
Basicamente a critica recai sobre a instabilidade dos convertidos, ao sincretismo religioso
dos gentios e ao poder que os sacerdotes bramanes possuiam. Com o passar do tempo,
percebe-se que uma visdo romantica acerca da suscetibilidade dos gentios para com a
mensagem crista vai dando lugar a uma analise mais realista.

Em carta ao rei D. Jodo III, de 1548, Xavier pede ao monarca que envie cada vez
mais padres para aquelas regides, pois deles dependia a manutengdo e o crescimento da fé
dos gentios, os quais, por sua vez, sem uma vigilancia bastante proxima, deixavam-se
voltar para as antigas praticas religiosas:

Eu presto contas de tudo isto a Vossa Alteza para que ndo se esquega de enviar
os padres, pois com a falta deles na India, nem os portugueses e nem aqueles que
sdo convertidos a nossa fé sdo cristdos. Além disso, eu ndo tenho mais esperanga
que tal bem espiritual [a cristianizagdo] possa acontecer aqui nestes territorios;
pois a India possui esta particularidade: ela ndo suporta que se faga tio grande
bem espiritual. (XAVIER, 1987, p. 216)

Xavier se mostra particularmente intransigente com a atua¢do dos sacerdotes
bramanes, pois eles conseguiam reverter muitas conversdes, atrasando o processo de
catequese. Em carta aos companheiros de Roma, escrita de Cochim em 1544, relata o
encontro dele com os cristdos de Malabar, os quais, alias, de cristdos tinham apenas a
roupagem, adjetivando a “casta” dos bramanes, leia-se os sacerdotes e intermediarios, de
“a gente mais perversa do mundo” (Idem, p. 108). Os sacerdotes bramanes eram
perversos, pois ao pregarem aqueles que j4 haviam se convertido ao cristianismo,
praguejavam que eles iriam sofrer muito, fazendo-os acreditarem, o que impedia o
progresso da missdo. Para Xavier, se “ndo existissem os Bramanes, todos os gentios se
converteriam a nossa f&” (idem, p. 109)



Os oito anos passados nas regides de possessdo da coroa portuguesa nas Indias, de
Goa até as ilhas Molucas, ndo foram muito fecundos para Xavier no que concerne a uma
efetiva catequese daqueles povos. Alguns autores apontam que Xavier se decepcionou
muito com a religido dos bramanes e, principalmente, com o ritualismo sincrético que os
ditos cristdos praticavam. Lacouture (1994) afirma que Xavier nutria um verdadeiro
preconceito para com aquela cultura e religido. Nada tocava a inteligéncia do doutor
Xavier, pois somente as virtudes da pregagdo a exaustdo, das confissdes e das celebragdes
eram necessarias para civilizar aquele povo barbaro.

No Brasil, o desencantamento com a cultura dos Tupi ndo foi muito diferente, pois,
com o tempo, também houve uma mudanga na forma como os jesuitas tratavam os indios.
Alcir Pécora (1999), num estudo bastante instigante em que analisa a estrutura das cartas
jesuiticas e, em particular, as de Nobrega, aponta que a primeira via adotada para a
conversao dos indios foi a amorosa, ou seja, a decisdo de catequiza-los pela palavra e nao
pela forca. No entanto, como os gentios se mostravam muito voliveis, ndo enraizando uma
cultura crista, a via amorosa foi substituida pela sujei¢do, pela submissdo por meio da
forca.

Em carta quadrimestral® escrita em 1557, ao Geral Loyola, o provincial Nobrega
apresenta a eficacia das atitudes coercitivas do entdo Governador-Geral para a catequese
dos gentios:

[...] porque o Governador fez nisso grandes ameagas aos Indios e mandou
apregoar por suas aldeias, sob pena de morte, que ninguém comesse carne
humana; de maneira que os Indios ficaram atemorizados, e contudo isso n3o
quiseram os Padres tornar a aldeia até o Principal mostrar sinais de muito
arrependimento, e os que comeram da carne fizeram peniténcia e ndo entraram
na igreja por certo tempo[...]. (NOBREGA, 1988, p. 157)

[...] o que sabido pelo Governador, mandou prender ao feiticeiro e a outro que
contra a doutrina falava, estiveram presos sete ou oito dias, até que pelos rogos
dos Padres, os soltaram, de que ficaram todos amedrontados, que dai por diante
se comecaram a encher as igrejas, favoreceu a isto muito mandar o Governador
por sua lingua pregar-lhes e autorizar-lhes, que nés ensinavamos, de maneira
que subitamente vimos o notavel proveito que nasceu de se castigar aquele
feiticeiro[...] (Idem, p. 159)

O que se percebe, a partir dos escritos de Xavier e Nobrega, ¢ que a experiéncia
pratica das missoes fez alterar certos rumos e certos conceitos que haviam sido forjados no
inicio dos trabalhos. No entanto, no caso do Brasil, essa mudanga do processo
evangelizador nao significou que os jesuitas abandonassem os indios & sua propria sorte.
Muitos escritos atestam (NObrega, Anchieta, Vieira etc.) que os padres da Companhia de
Jesus foram defensores dos indios com relagdo a escraviddo deles por parte dos brancos
portugueses, a ponto de pactuar-se, baseado em leis defendidas e interpretadas pelos
padres, que a escravidao dos gentios somente era justa em caso de guerras santas; guerras
dirigidas principalmente para aqueles indigenas que nao obedeciam ao poder instituido
portugués, como no caso dos Tupinambas que se aliaram aos franceses quando da
fundac¢ao da cidade do Rio de Janeiro.

E muito singular acompanhar a atitude dos padres jesuitas quando do encontro com
as sociedades japonesa e chinesa, no que respeita ao encontro de duas culturas em muito

© Os relatérios que os provinciais teriam que fazer acerca das missdes deveriam ter a periodicidade de quatro meses. Com o passar do
tempo e com a complexidade que a Companhia adquiriu em sua organizagao, espalhando-se por intimeras regides, decidiu-se mudar a
periodicidade dos relatérios que passaram a ser anuais. Dai essas cartas deixaram de ser quadrimestrais e passaram a se chamar anuas.



equivalentes. Xavier continuard sendo o nosso guia com relacdo ao Japao e, no que diz
respeito a China, o jesuita Mateus Ricci € quem fonece as preciosas informacdes.

Xavier chegou no Japao em 1549, ficando 14 até 1552, ano em que morreu depois
de ter saido das terras nipdnicas. A decisdo de levar a religido para novas terras foi ao
encontro da decepcao de Xavier com a possibilidade de fazer das Indias, terras cristas.

“[...] Senhor, eu sei 0 que ocorre aqui. Nao tenho pois qualquer esperanga de que as
ordens e prescricdes que Vossa Alteza deve enviar em favor da cristandade sejam
obedecidas na India. E por isso que parto para o Japdo, quase fugindo, para nio perder
mais tempo do que ja perdi[...]”. (XAVIER apud LACOUTURE, 1994, p. 140)

As informagdes que recebera dos costumes orientais provocaram um verdadeiro
entusiasmo no jesuita, que acreditava que iria encontrar algo bem diferente do que havia
nas regides das Indias: um poder centralizado (2 moda européia), uma religido estruturada,
mais racionalizada e complexa e, finalmente, uma universidade que formava os sacerdotes
e os letrados daquela sociedade.

Em uma longa carta, de 1552, a todos os companheiros da Europa, Xavier relata a
grande aventura evangelizadora dos dois anos e pouco em que esteve no Japao,
acompanhado de alguns padres e irmdos jesuitas. No entanto, as informacdes que tinha
antes da chegada foram, aos poucos, se desfazendo. A religido dos bonzos era muito forte,
impregnada na vida do povo, mas pouco racional; a universidade imaginada, ndo existia,
pois as verdadeiras e ocultas bases racionais da religido e da cultura daquele povo vinha da
China, um império maior, mais forte, mais rico ¢ mais fechado que o japonés; o Rei, a
maneira classica feudal ocidental, ndo tinha poder nenhum, ndo havendo uma corte real
solida e centralizada. Na carta percebe-se a decepcdo de Xavier por ndo encontrar o Rei
que ele queria:

Faziam-se poucos cristdos [na cidade de Amanguche]. Determinamos, visto o
pouco fruto que se fazia, de ir a uma cidade mais principal de todo Japao, a qual
por nome se chama Miaco. Estivemos no caminho dois meses; passamos muitos
perigos no caminho, por causa das muitas guerras que havia pelos lugares por
onde iamos. N&o falo nos grandes frios que naquelas partes de Miaco faz e dos
muitos ladrdes que ha pelo caminho. Chegados a Miaco, estivemos alguns dias.
Trabalhamos por falar com el-rei para pedir licenga, para em seu reino pregar a
lei de Deus. Ndo pudemos falar com ele. E depois que tivemos informagdo que
ndo ¢ obedecido pelos seus, deixamos de insistir em pedir-lhe a licenga para
pregar em seu reino. Olhamos se havia disposicdo naquelas partes para

manifestar a lei de Deus. Achamos que se esperava muita guerra e que a terra
ndo estava em disposi¢do. (XAVIER in: CARDOSO, 1996, p. 89)

E importante ter em conta a cultura ocidental da época, particularmente no que diz
respeito a configuragdo do poder politico nas nagdes. No século XVI o absolutismo se
desenvolve especialmente com o fortalecimento do poder centralizado na corte e também
co o desenvolvimento da no¢dao de que o Rei também expressava, de certa forma, uma
vontade coletiva, apontando e direcionando agdes, comportamentos € vontades. Nesse
sentido, a estratégia jesuitica se pautou, desde o inicio e nos diferentes tipos de trabalho,
numa aproximagao, sempre a mais estreita possivel, com os mandatarios nacionais e locais.
Nao ¢ sem razdo que inumeros jesuitas se tornaram confessores de reis e de principes em
varios paises europeus. A expectativa de Xavier era exatamente ter a autorizacdo do Rei
japonés para evangelizar naquelas terras, pois, ao ter o dito aval, teria com certeza o
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trabalho abreviado, na medida em que muitas pessoas se teriam convertido a partir da
indicagdo real. Dai a decepc¢do do Apdstolo do Japao.

No entanto, diferentemente dos hindus, os habitantes do Japao exigiram muito mais
da ciéncia dos jesuitas a ponto de Xavier escrever para o provincial de Portugal para que
enviasse pades letrados e que tivessem o dominio das ciéncias:

“E necessario que eles possuam um certo conhecimento para responder as
numerosas perguntas feitas pelos japoneses. Seria bom que fossem bons mestres
em artes e ndo seria mau se fossem dialéticos [...] Que conhecessem algumas
coisas da esfera celeste pois os japoneses t€ém um anseio extremo por conhecer
os movimentos do céu, os eclipses do sol, as fases crescente e minguante da lua,
a neve e o granizo bem como os trovdes, os reldmpagos, os cometas e outras
coisas da natureza. [...] E muito proveitoso explicar-lhes estas coisas para ganhar
a benevoléncia do povo[...]". (XAVIER apud LACOUTURE, 1994, p. 175)

Xavier concluiu de que somente as explicacdes dos catecismos, a conversao pela
emocdo ¢ a retiddo da vida ndo impressionavam os japoneses a ponto de suscitar a sua
conversdo em massa ao cristianismo. As explicacdes cientificas mais modernas
descobertas no Ocidente — as quais os jesuitas aprendiam e alguns se tornavam verdadeiros
especialistas, dada a longa e rigorosa formagdo deles — se tornaram um verdadeiro
instrumento de conversdo, adquirindo o respeito dos seus ouvintes, principalmente quando
disputavam com os sabios bonzos. Os relatos mostram que Xavier parece ter se encantado
com essa “alternativa” muito mais proxima dele do que quando missionava pelas Indias,
pois agora nao ¢ s6 a alma do missiondrio que ¢ tocada, mas também e, principalmente, sua
inteligéncia.

O respeito que Xavier demonstrou pela cultura nipdnica ndo significou sua adesao a
ela. O jesuita continuava convicto de que a religido cristd era a verdadeira e a cultura
europé¢ia era melhor, mas, ndo resta divida de que o encontro de uma cultura mais
complexa e racional mexeu com Xavier, entusiasmando-o a ponto de ele planejar a ida
para a China. No Japdo ele havia tido noticias de que o procurado 14 seria encontrado na
cultura sino.

Uma grande licdo tirada da experiéncia de dois anos e pouco missionando entre os
japoneses foi a de que a adaptacdo, tanto da forma como de alguns pontos do contetdo
religioso do cristianismo, teria que ser realizada com mais radicalidade.

O missionario jesuita foi aprendendo a se adaptar as diferentes circunstancias. As
licdes do mestre navarro Xavier foi aprendida e apreendida por seus continuadores. Miller
anota que apos a morte do Santo o projeto iria continuar, pois “dezenas e centenas de
missionarios jesuitas alimentavam o propdsito de alcangar aquilo que Xavier ndo pudera
completar”, sendo que cada um e todos eles estavam prontos para a dificil missao,
possuindo de maneira igual a aptidao para ser “comerciante com o comerciante, soldado
com o soldado, para tornar-se conselheiro do principe, amigo e confidente do escravo,
para defrontar os orgulhosos japonéses com altivez e para vencer os eruditos bonzos em
debates dialéticos” (MILLER, 1946, p. 259). Um desses continuares foi Ricci, o jesuita
mais afamado a evangelizar a China, tanto que foi o primeiro estrangeiro a ser enterrado,
com todas as honras, na Cidade Imperial, em 1610.

Os relatos mostram que na China se encontrou realmente o que Xavier procurou ou
imaginou encontrar no Japao, antes de sua “estada” l4&. Em terras chinesas, portanto,
existiam universidades de diferentes tipos que formavam os sacerdotes e sabios nas
principais cidades; existia, de fato, um poder central no qual o Rei mandava realmente — se
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bem que, como era concebido com um deus, muito poucas pessoas tinham contato com ele;
e as pessoas, em geral, eram avidas por conhecimento. No entanto, os primeiros relatos
mostram, também, que os chineses se consideravam o centro do mundo’, os Unicos
civilizados, sendo que o restante era tido por barbaro.

Nessa realidade, culturalmente mais complexa que a encontrada pelo proprio
Xavier, pois se tratava de uma sociedade mais bem organizada, inclusive na sua religido,
ciéncia e politica, Ricci teve que aprender e praticar a adaptagdo de forma até mais corrente
que o Apostolo do Japdo.

“E verdade que ndo é proprio de nossa profissio buscar honraria (mas) nesse
pais em que a religido de Nosso Senhor ¢ ignorada e onde a fama dessa santa lei
depende de tal forma do crédito e da reputacdo de seus pregadores, € necessario
adequar-se externamente aos costumes e a maneira de proceder dos chineses [...]
A honra e o crédito que comegamos a gozar ndo prejudicardo nossa alma;
durante doze anos, Nosso Senhor nos fez passar primeiramente por tantas
humilhagdes, degradacdes, afrontas, e tdo grandes perseguicdes que foi
suficiente para comecar a estabelecer bons fundamentos de virtude; por todo o
tempo, fomos tratados como rebotalho do mundo. Por isso espero que, como
Nosso Senhor nos permitiu perseverar em meio a tantos sofrimentos, nos
conceda também a graga de ndo nos orgulharmos em meio a tais honrarias.
Tanto mais que, devendo ainda progredir, ndo nos faltardo ocasides em que
muito teremos que sofrer por Nosso Senhor [...]". (RICCI apud LACOUTURE,
1994, p. 281)

Para Ricci e os seus, apesar de encontrarem coisas boas e interessantes na China, as
religides que eram professadas 14 eram falsas e, portanto, a missdo continuava consistindo
em converter o maior niimero possivel de chineses. Para isso, no entanto, eles teriam que
viver imersos na cultura chinesa. Na China, Ricci “torna-se chinés”; depois de ser “vitima

de todas as ofensas, quando ndo perseguicoes, iria viver de agora em diante entre os
detentores do poder” (LACOUTURE, 1994, p. 282).

Assim como no Japdo, também os chineses se impressionavam muito com a ciéncia
trazida pelos jesuitas, sendo que esse caminho foi um dos escolhidos objetivando angariar
a simpatia e o respeito dos letrados, abrindo espago para a religido cristd. Dessa forma,
continuando o que j& solicitava Xavier, para a China os missiondrios teriam que ser
igualmente cientistas.

“Nisto, chegou o médico para a visita cotidiana: ele falou dos meus quadrantes
solares, da mnemotecnia, do prisma triangular, etc. O Vice-Rei quis ver o prisma
e, depois de contemplar os jogos irisados da luz, mandou que fosse mostrado a
suas mulheres. Ele desejou ter um quadrante solar e um astrolabio. Quis também
que eu redigisse uma nota sobre mnemotecnia visual para seus trés filhos os quais
as conveniéncias impediam de sair do palacio. Finalmente, ele disse a guisa de
conclusdo: ‘Por que, entdo, ndo permaneceis em nossa muito nobre cidade?’.”
(RICCI apud LACOUTURE, 1994, p. 289)

No entanto, na patria do confucionismo ndo somente o conhecimento cientifico era
o cabedal do letrado, mas ele também teria de ser um moralista, ou um perito em virtudes
humanas. Havia, na China, inimeros cendculos onde se realizavam disputas e
ensinamentos geralmente a respeito de assuntos relacionados as virtudes humanas. Como o
confucionismo era mais uma atitude religiosa e social de vida do que propriamente uma

7 A China era concebida pela cultura sino como Império do Meio, existindo, inclusive, mapas que representavam o mundo conhecido
pelos mandarins chineses, com a China no meio dele.
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religido institucionalizada, as discussdes em torno da virtude e em torno do bem viver eram
abundantes (LACOUTURE, 1994).

Nesse aspecto, Ricci e os seus companheiros também nao decepcionaram os sabios
chineses, pois se havia um assunto no qual os jesuitas eram peritos, era o da moral. Os
jesuitas em geral, tinha uma formagdo s6lida em moral. Nas técnicas de confissdo, no
molinismo, na casuistica, no probabilismo etc., os jesuitas desenvolveram uma série de
reflexodes e técnicas relacionados a moral e ao conhecimento do homem. A formagao moral
dos jesuitas os habilitavam a debater com competéncia e pertindcia com os mandarins e
bonzos chineses.

Assim como ocorreu depois da morte de Xavier com a missao no Japdo, na China a
missdo também teve continuidade ap6s da morte de Ricci. A adaptacdo inaugurada pelo
jesuita-mandarim teve continuidade com seus sucessores. No entanto, a estratégia de
permanecer, praticamente a qualquer custo, préximo ao imperador, teve seu prego, na
medida em que os padres jesuitas se tornaram praticamente funcionarios especializados das
vontades do Soberano.

Enfim, no século XVI, os jesuitas, stditos da Coroa portuguesa, estiveram em
contato com, ao menos, trés culturas diferentes e, no intuito sempre de civiliza-las, ou seja,
transforma-las em cristas, tiveram atitudes diferentes, realizando mais ou menos adaptacao
em suas empresas missionarias.

A prética missiondria dos padres jesuitas era revestida de uma racionalidade interna
que tinha na avaliacdo continua das experiéncias, talvez o seu alicerce mais firme. Uma das
componentes dessa racionalidade era o estabelecimento de estratégias diferentes para a
conversdo ¢ a catequese, de acordo com a diferente complexidade das culturas a serem
civilizadas. No entanto, seria equivocado atribuir a dindmica interna da Companhia de
Jesus a decisdes autonomas dos aspectos sociais, politicos e econdmicos da sociedade.

Acima de tudo, enquanto missiondrios nas terras do vasto Império Portugués os
jesuitas eram suditos da Coroa e, nesta condi¢do, obedientes e instrumentos da vontade e
da funcdo religiosa que o monarca tinha. Isso quer dizer que a cruz nunca ia sozinha, pois
junto a ela ia a espada, ou seja, a empresa religiosa acompanhava e, em grande parte,
dependia da empresa militar.

Neste sentido, as diferencas de atuacdo dos jesuitas perante os trés tipos de culturas
apresentados explica-se em funcdo do maior ou menor poderio portugués. A cruz se
revelava praticamente de forma plena onde a espada era vista de perto e temida; nos
lugares onde a espada era pouco visivel ou apenas simbolica, a cruz precisava se mostrar,
por vezes, escondida por detrds de atos tidos como de enculturagdo. Em suma, a
evangelizacdo jesuitica dependida, para a escolha da estratégia, da presenca portuguesa:
onde a for¢ca militar era presente, a necessidade de adaptagdo era menor; onde a forga
militar era fraca ou ausente, a necessidade da adaptagao era maior.
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THE COMPANY OF JESUS: RATIONALITY AND CIVILIZATION

Abstract

This essay has the object to discuss the priest’s performance of the Company of Jesus in Portuguese
territory during the XVI century. The areas that the priests were missionaries herewith highlighted
are Indies, Brazil and the Far East. The chosen missionaries are Francis Xavier, missionary in the
Indies and Japan, Manuel da Nobrega, in Brazil and Mateus Ricci in China. All three were chief
Jesuits and the first to arrive in their respective areas of mission. All they left a vast documentation,
which allow us to follow not only the first impressions but also the further ones as well about
culture that was set to be civilized. The goal of the essay is to show that civilize meant, within a
Jesuitical point of view, Christianization and turn the aborigines Portuguese and, in this action of
form and religious content, an adaptation tool to be used. Still, it’s shown that larger the Portuguese
military power the less the Jesuits could serve of this form of adaptation and, when the Portuguese
empire was absent or dismal, more this adaptation was of need.

Key words: Civilization; Culture; Education; Portugal Century XVI; Jesuit racionality
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